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ABSTRAKT

KRAJCIKOVA, Ivana: Kategéria , inferna“ v dejindch katolickej teolégie. [Diplomova
praca] / Ivana Kraj¢ikova - Katolicka univerzita v Ruzomberku. Teologicka fakulta;
Katedra systematickej teolégie. - Skolitel' : Dr. Vladimir Juhas, PhD. - Stupefi odbornej
kvalifikacie : Magister. - Ruzomberok : TF, 2012. 59.

Tato diplomova praca skuma kategoriu ,,inferna®, ako sa vyvijala v teologickej reflexii: od
starozékonnych ¢ias po sucasnost’. Pontka citatelovi pohl'ad na realitu zatratenia v uceni
Svitého pisma, podania Cirkvi a jej Magistéria, cirkevnych Otcov, vizii svitcov a mienok
teologov. Peklo, stav definitivneho vylucenia zo spoloCenstva s Bohom, ostava
Vv ohlasovani Cirkvi ako upozornenie na realnu a vaznu moznost. Chape sa ako nedostatok
nadeje. Nie je stvorené Bohom ako alternativny protipdl k spése, ale slobodnou volbou
¢loveka. Existencia pekla neprotire¢i uceniu o nekone¢nej Bozej laske, ani uceniu o jeho
vSeobecnej spasnej voli. Boh nepredurcil nikoho pre ve¢né zatratenie. Je iba moznostou
¢loveka, ktory sa vzoprel Bohu. Nie Boh posiela do zatratenia, ale hrieSnika zahubi vlastna
zloba a tych, ¢o nemaju lasku, stihne spravodlivy trest (porov. Z 34,22). Cirkev nikdy
0 nikom neprehlésila, Ze je zavrhnuty. Hlavny trest pekla spociva vo vecnej odlucenosti od
Boha. Skuto¢nost’, ze Cirkev pripasta tato moznost zavézuje, je pre Cloveka vyzvou k
zodpovednosti i obrateniu zaroven. S baznou a chvenim mame pracovat’ na svojej spase
(porov. Flp 2,12). Evanjelium je radostnd zvest' o vyktpeni a zachrane ¢loveka. Boh
neprisiel na svet, aby ho sudil, ale vykupit’ hrieSnika a spasit’” ho (porov. Jn 12,47). Chce,
aby sme sa obratili a zili (Ez 18,23).

Klucové slova: Definitivne sebavylucenie. Ludské zlyhanie. Nadej. Pominutelnost.

Zodpovednost.



ABSTRACT

KRAJCIKOVA, Ivana: The category of “inferna” in the history of Catholic theology.
[Diploma thesis] / Ivana Krajc¢ikova - Catholic University in Ruzomberok. Faculty of
Theology; Department of Systematic Theology. - Supervisor : Dr. Vladimir Juhas, PhD. -
Qualification level : Magister. - Ruzomberok : TF, 2012. 59.

The diploma work is examining the category of “inferna”, the way it has been developing
in the theological reflection: from Old Testament times until today. The thesis gives the
reader an insight into the reality of damnation in the teaching of Holy Scripture, doctrine of
the Church and its Magisterium, Church Fathers, in the visions of the saints and
theologians’ opinions. Damnation, a state of definitive self-exclusion from communion of
God, remains a part of the doctrine of the Church as a reminder of a real and serious
possibility. It can be understood as a lack of hope. It has not been created as an opposite
pole to salvation but it is a result and free will of man. The existence of hell does not
contradict the teaching on the infinite love of God, nor does it his general will of salvation.
It is not God sending to hell, but the wicked will be slain by their own evil; those who lack
the charity, are justly condemned (c. Psa 34,22). The Church has never proclaimed anyone
to be condemned. The chief punishment of hell is eternal separation from God. The fact
that the Church admits this possibility is binding, being a challenge for man towards
responsibility and conversion at the same time. We should work out our salvation with fear
and trembling. (c. Phi 2,12). The Gospel is a joyous news on redemption and salvation of
Man. God did not come to condemn the world but to redeem the sinner and save him (c.

Joh 12,47). He wills that we turn from our evil way that we may live. (c. Eze 18,23).

Keywords: Definitive self-exclusion. Human failure. Hope. Transience.
Responsibility.
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Uvod

Kardinal Ratzinger o moznostiach kone¢ného osudu ¢loveka povedal: Zda sa, ze
krestanska eschatologia sa v naSich ¢asoch zredukovala na nebo, ak sa dnes eSte vobec
0 eschatoldgii hovori. Je to fakt, Ze si vSetci myslime, aki sme dobri, takze si mozeme
zasluzit' len nebo. Isti zodpovednost’ za takéto zmyslanie nesie sucasna civilizécia, ktora
sa ohdna pol'ahcujlicimi okolnostami a rozliénymi alibi, aby l'udi zbavila pocitu viny
a hriechu. Ktosi poznamenal, ze dneSné vladdnuce ideoldgie su zjednotené v spolo¢nej
zakladnej dogme: v tvrdoSijnom popierani hriechu, ¢iZe v popierani tej reality, s ktorou je
spojena viera v peklo a v oéistec.

Podla heretického ucenia apokatastizy moznost’ zatratenia naveky je iba
prechodné. Peklo sa chépe len ako docasny trest, lebo uznanie moznosti veéného zatratenia
vraj protire¢i uceniu o nekonecnej Bozej laske a jeho spéasnej voli. Na konci dejin preto —
namiesto pekelného zatratenia nehodnych — nastane vitazstvo dobra na celom svete
a vietko stvorenie sa zjednoti s Bohom.?

Jezi$ ohlasuje radostné posolstvo evanjelia a prichod Boziecho kralovstva, nie
hroziva zvest’ o vlade zlého. Mame nédej na spasu vSetkych l'udi, pretoZze Boh ,,chce, aby
boli vSetci I'udia spaseni a poznali pravdu“ (1 Tim 2,4). No musime ratat’ aj s realnou
moznostou definitivneho odvratenia sa cloveka od Boha na zdklade slobodného
odmietnutia jeho lasky. V zdujme l'udskej slobody nemozno nehovorit’ aj o definitivnom
zatrateni.

Pracou chceme poukazat’ na peklo ako na vaznu realitu. O zatrateni sa v sucasnosti
vSeobecne malo hovori. Akoby sa tym, ze pripomenieme aj moznost kone¢ného zlyhania
¢loveka nutne mala popierat’ nekonecna Bozia laska. Zakladnéd pravda krest'anskej viery
0 moznosti ve¢ného zatratenia pritom neprotire¢i ani uceniu o nekone¢nom Bozom
milosrdenstve, ani uceniu o jeho v§eobecnej spasnej voli.

Primérnym cielom diplomovej prace je skiimat’ problematiku ve¢ného zatratenia,
ako sa vyvijala v teologickej reflexii: od starozdkonnych ¢ias po stcasnost’. Chceme vynat’
z eschatologie iba kategoriu ,,inferna* a ponuknut’ Citatelovi uceleny pohl'ad na tuto
hrozivii realitu. Co o zatrateni Ui Svité pismo, podanie Cirkvi, Magistérium, cirkevni
Otcovia, ¢o sa 0 nom dozvedame z vizii sviatcov aako ho vyjadruju mienky teologov.

Opominanie, spochybiiovanie ¢i1 dokonca popieranie ddlezitého aspektu z depozitu nase

Y Porov. VRABLEC, J. O otdzkach viery. Bratislava : LUC 1992, s. 107-108.
2 Porov. HERIBAN, J. Prirucny lexikén biblickych vied. Bratislava : Don Bosco 1992, s. 217.



viery, akym moznost’ definitivneho zlyhania bezpochyby je, sa nam teda stalo
vychodiskom k napisaniu tejto prace. Upriamenie pozornosti na mozny nepriaznivy
konec¢ny udel pre ¢loveka je sekundarnym ciel'om.

Préaca je rozclenend do Styroch kapitol. Prva kapitola podava biblicky pohl'ad na
skuto¢nost’ zatratenia. Predstavu skorSieho iraného judaizmu, ktora sa lisila od
novozakonnej. Druhd kapitola sa zaoberd poapostolskou dobou. Nad poslednymi vecami
uvazuju cirkevni Otcovia a svity Augustin. Si v nej uvedené aj vierou¢né vypovede Cirkvi
tohto obdobia. Ere vrcholnej (svity Tomas) a barokovej (svita Terézia z Avily) scholastiky
je venovana tretia kapitola. Do jej ramca spadaju stredoveké vierou¢né prehlasenia
k eschatologickym otazkam i pristup 'udovych kazatel'ov k poslednym veciam ¢loveka.
Zaverecna Stvrtd kapitola odrdza eschatologické reflexie poslednych storo¢i od
Potridentskej doby po sucasnost’ (rok 19973). Priestor je prenechany aj teologickym
mienkam 20. storocia, spomedzi ktorych zaujala najmé Blondelova dilema.

Budeme postupovat’ chronologicky, rozoberajuc kategoériu ,,inferna“ v casovom
slede od najstarSich starozakonnych nazorov az knajmlad$im (sucasnost). V Stvrtej
kapitole dame vedla seba - porovnavajuc rozdielne pristupy k otazke zatratenia, rézne
nazory na vecnost pekla a na to, ako je v Bohu stfasne pritomna spravodlivost’
a milosrdenstvo. Stadia vychadza predovietkym z biblicko-teologickych slovnikov, z diel
cirkevnych Otcov a svitych, z tradnych dokumentov Magistéria Cirkvi a mienok teologov:

von Balthasara, Kiinga, Ratzingera, Finkenzellera, Spidlika a inych.

¥ Rok vydania Katechizmu Katolickej cirkvi.



1 Biblicky pohl’ad na skutocnost’ zatratenia

1.1 Stary zakon

1.1.1 Zakladné predstavy

Stary zakon mal pre peklo a smrt’ (podsvetie) iba jedno slovo, slovo Seol - hebr.
%761 = risa mitvych, podsvetie, zahrobie; gr. hadés, aram. géhinndm.* \V biblickom Izraeli
podsvetie, seol, bolo chapané ako miestom stretnutia vSetkych zivych (porov. Job 30,23).
Izrael, podobne ako mnohé iné narody, si predstavuje dalsi zivot mrtvych ako tien
existencie, ako nie¢o bezcenné a neradostné. Seol je oramovany priestor, ktory
zhromazd'uje tieto tiene. Predstavoval si ho ako nejaky hrob (porov. 1z 57,9), jamu (porov.
Ez 28,8), priepast’ (porov. Z 86,13), nachadzajucu sa v najhlbsej hibke zeme (porov. Dt
32,22), podla Ez 26,20 v najnizSej strane zeme, podla Job 26,5 za podzemnou priepastou,
do ktorej zostupuju a v ktorej prebyvaji bez rozdielu vietci mftvi (porov. Z 30,10; Iz
14,9.11.15; Ez 32,18-32). V $eole vladne ticho (porov. Z 155,17) a hlboké temno (porov. Z
88,7.13), kde i ,,jasny svit sa podoba temnej noci* (Job 10,21). Tam zostupujt vSetci Zijlci
(porov. 1z 38,18; Z 89,49), nikdy odtial' nevystupia (porov. Z 88,10; Job 7,9), nikto sa
odtial' nevrati (porov. 2 Sam 12,23; Job 7,9; 10,21n). Mftvi tam existuju akymsi
zomdlenym, tienistym zivotom (porov. 1z 14,9n), d’aleko od Boha, na ktorého nikto ani
nespomenie (porov. Z 6,5; 30,9), ktorého nemodzu ani vidiet ani oslavovat (porov. Z
115,16-18; 1z 38,18), nemdzu viac chvalit Boha (porov. Z 6,6), ufat’ v jeho spravodlivost
(porov. Z 88,11) alebo v jeho vernost (porov. Z 30,10; Iz 38,18). Je to miesto uplnej
opustenosti (porov. Z 88,6), zabudnutia a zatratenia (porov. Z 88,12), skazy (porov. Job
17,14).° | Ni¢ sa tam neda robit’ (porov. Kaz 9,10), nie je tam Ziadna radost (porov. Sir
14,11-17), ani ziadna znalost’ toho, ¢o sa deje na zemi (porov. Job 14,21-22; 21,21; Kaz
9,5; 1z 63,16). [...] Mitvi si nazvani refa’im, bezmocni, zbaveni vsetkej sily a vitality
(porov. 1z 14,10), su ako nestci (porov. Z 39,14; Sir 17,28).«°

,,Tymito a podobnymi obrazmi sa v Starom zakone vyjadruju predstavy o osude
miftvych az do Cias, ked sa postupne zacalo presadzovat’ presvedcenie o vecnej odmene vo

svetle ucenia o zmftvychvstani (porov. Dan 12,1-3) a 0 nesmrtel'nosti (porov. Mud 3,1-8;

* Porov. NOVOTNY, A. Biblicky slovnik A-P. Praha : Kalich - Cesk4 biblick4 spole¢nost 1992, s. 611.

® Porov. DUFOUR, X. L. Slovnik biblickej teolégie. Bratislava : Dobra kniha 1990, s. 872. Pozri tiez:
NOVOTNY, A. Biblicky slovnik A-P, s. 611-612; DOUGLAS, J. D. Novy biblicky slovnik. Praha : Navrat
domut1 2009, s. 224.

®  BALTHASAR, H. U. Teologia troch dni. Trnava : Dobra kniha 2009, s. 186.
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5,15-16).“" Avsak Stary zakon pripuita nadej skuto&ného Zivota po smrti, tzn. v BoZej
pritomnosti, len zriedka. Napriklad prorok Ozea$ bol presvedceny, ze Boh méze uchranit’
pred Seolom alebo z neho vytrhnat’ (porov. Oz 13,14). Len dve miesta v Starom zakone
hovoria jasne 0 Zivote po smrti a to 1z 26,19: ,, Tvoji mftvi ozija! Vstani moje mitvoly!
Vzbud'te sa a plesajte, ktori byvate v prachu!“ a Dan 12,2: ,,A mnohi z tych, ¢o spia v
prachu zeme, sa zobudia; niektori na ve&ny Zivot, ini na hanbu a venu potupu.*® | Odvtedy

sa Seol pokladal za miesto zatratenia hrienikov.*

1.1.2 Seol — miesto zatratenia hrie$nikov

Cim viac si Izrael za¢ina uvedomovat, e neporiadok sveta je ovocim hriechu, tym
hrozivejSiu podobu dostavaju Crty pekla. Zo Star¢ho zdkona sa obycajne uvadzaju tri
osobitne silné obrazy tohto strasného konca: poziar Sodomy a Gomory (porov. Gn 19,23;
Am 4,11; Z 11,6); V Knihe proroka Izaidsa sa hovori o spustoseni pekelného prirodného

0, miesta radovanok, ktoré sa malo stat’ miestom hrozy, kde

zakutia Tofet, v udoli Gehenna®
je vidiet mftvoly I'udi, €o sa vzburili proti Bohu. Na d’alSom mieste Citame, ze zem otvorila
svoj pazerak, aby pohltila Koreho, Datana a Abirona (porov. Nm 16,3n)."*

Toto peklo sa uz neda nazvat ,,normalnym® podsvetim, akym bol Seol, ale je to
peklo, o ktorom sa da povedat, ze padlo z neba, ze ,,pri§lo od Jahveho* (Gn 19,24). Ono
spaja v sebe ,.bezodnu priepast™ a ,,dazd’ ohia“ (Z 140,11), obraz $eolu a spomienku na
Sodomu, lebo ,,ho rozpaluje dych Jahveho* (Iz 30,33) a ,,plameni jeho hnevu* (1z 30,27).
Toto peklo rozputa celu svoju moc, aby zozralo ,,sldvu Siona a jeho hlu¢ny zastup, jeho
krik a jeho radost™ (Iz 5,14); v iom bezbozni ,,zmizni a zahynu hrézou“ (Z 73,19), lebo
tam ,,ich ¢ervik neumiera a ich ohen nevyhasne* (12 66,24). Je ur¢ené hrieSnikom, nemohlo
byt udelom spravodlivych, najmd ked’ tito, pre svoju vernost Bohu museli znaSat
prenasledovanie od hrieSnikov a niekedy podstupit’ aj smrt. Je preto logické, Ze z , krajiny
prachu®, z tradicného Seolu, kde spia bez rozdielu sviti i bezbozni, tito sa zobudia ,,na

veény zivot* (Dan 12,2). A kym Pan odovzda spravodlivym ich odmenu, ,,pouzije tvorstvo

"HERIBAN, J. Prirucny lexikén biblickych vied, s. 988.

8 Porov. NOVOTNY, A. Biblicky slovnik A-P, s. 612.

o HERIBAN, J. Prirucny lexikon biblickych vied, s. 988.

1% pojem Gehenna (hebr. gé hinnom = tidolie Hinnom; aram. géhinnam; gr. yéevva, géenna) je odvodeny od
mena udolia tiahnuceho sa na juh od Jeruzalema, pomenovaného aj Udolie Hinnomovho syna (hebr. gé
hinnom). Za panovania krala Achaza a MenaSeho sa v udoli prinasali l'udské obete malych deti modle
Molochovi (porov. 2 Krn 28,3; 33,6). Kral' Josia§ miesto zneuctil (porov. 2 Kr 23,10), aby sa stalo
nevhodnym pre pohansky kult. Neskorsie tam Zidia palili smeti a odpadky. Tak sa udolie stalo symbolom
kliatby (porov. Jer 7,31; 19,6). Porov. HERIBAN, J. Prirucny lexikon biblickych vied, s. 411.

" porov. SPIDLIK, T. Véiim v Zivot véény. Eschatologie. Olomouc : Refugium 2007, s. 175.
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ako zbran, aby trestal nepriatelov* (Mud 5,15). Peklo sa uz nelokalizuje do utrob zeme, ale

je nim ,,cely svet®, iduci proti blaznom do boja (porov. Mud 5,20)."
1.1.3 PohPad raného judaizmu

Etiopska Kniha Henochova (asi 150 pred Kr.)*® v 22. kapitole vykresluje miesto,
kde pobyvaji duchovia, respektive duSe zomrelych. Predstava Seolu, kedysi vSeobecne
priestoru existencie tieov, je teraz Clenend a diferencovana. Je tiez urCena presne
priestorovo: svet, kde sa zdrzuju mftvi az do posledného stdu, nelezi uz jednoducho vo
vnutri zeme, ale na zapade — V riSi zapadajuceho slnka — Vv pohori, kde su Styri rézne
priestory (jaskyne). Spravodlivi a hrieSnici st teraz oddeleni; hrieSnici cakajii na sud
V temnote, zatial Co spravodlivi (medzi nimi zaujimaju zvlastne miesto mucenici)
prebyvajii vo svetle zhromazdeni okolo Zivotodarného prameii.** Z Biblického slovnika sa
dozvedame: ,,V dobe medzi SZ a NZ panoval nazor, ze Seol ma dve oddelenia, jedno pre
spravodlivych (Raj), druhé pre bezboznych, Seol v uzSom slova zmysle (zalar — pre
nepovolanych duchov). Medzi oboma je neprekrocitel'na priepast. Rozpravanie o bohacovi

a Lazarovi (Lk 16,19-31) zrejme nadvizuje na tento rabinsky nazor.“™

UZ tu sa ukazuje,
ako takéto rané zidovské predstavy boli bez preruSenia rozvadzané d’alej v starej cirkvi;
Vv liturgickom obrade pamiatky mftvych v rimskej omsi (dne$ny 1. kanon) je modlitba za
tych, ktori zomreli v znameni viery a teraz ,,spia spankom pokoja“, aby im Boh poskytol
miesto svetla, obCerstvenia (refrigeria) a mieru.*®

Dalsim vyvojovym stupiom moze byt Stvrtd kniha Ezdrdsova (asi 100 po Kr.). Aj
tu byvaju mftvi v roznych ,,komorach®, aj tu st duse zomrelych nositeI'mi d’alSieho zivota.
Spolo¢na s Henochom je myslienka, Ze odmenovanie spravodlivych uz zaalo. Zatial' ¢o
vV Henochovi je uvaleny trest aZ poslednym siidom, zacina trdpenie bezboznych u EzdraSa
tiez v prechodnom stave, takZe sa ich situdcia na mnohych miestach uz zda byt

definitivnym peklom. Delenie osudu je eSte doslednejSie prevedené v rabinskom Zidovstve:

od sudu, ktory nasleduje bezprostredne po smrti, sa otvaraju dve cesty — do zdhrady Eden,

2 porov. DUFOUR, X. L. Slovnik biblickej teolégie, s. 874.

13 Etiopska Kniha Henochova dostala svoju definitivnu podobu po roku 37 pr. Kr. V nej sa opisuje, ako
Henoch prijal ulohu odist’ k padnutym anjelom, aby im oznamil, Zze nendjdu pokoj a odpustenie a ze Boh
odmietne ich modlitbu za dosiahnutie pokoja a milosrdenstva. Prosia teda Henocha, aby on napisal modlitbu,
ktorou by ziskali u Boha zhovievavost' a odpustenie. Henoch bude uneseny k plapolajicemu trénu, kde
zacuje slova, ktoré ma ako odpoved priniest padlym Bozim synom. Rozhodnutie pozostava z kratkej, no
strasnej vety: Vy nenajdete pokoj. Neskor Bozi posol este raz prenikne k neposlusnym duchom, do temne;j
riSe. Druhykrat znie jeho posolstvo inac: je to radostné posolstvo. Porov. BALTHASAR, H. U. Teologia
troch dni, s. 184.

¥ porov. RATZINGER, J. Eschatologie. Brno : Barrister & Principal - studio 2004, s. 80.

'NOVOTNY, A. Biblicky slovnik A-P, s. 612.

1®porov. RATZINGER, J. Eschatologie, s. 80.
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do raja (ktory je bud na vychode krajiny alebo v nebi) a do udolia Gehinnom, do miesta
zatratenia. Pre osud zachrdnenych je vedl'a myslienky raja k dispozicii cely rad d’alSich
obrazovych motivov: predstava o ,,pokladnici dusi“, o Cakani ,,pod tronom Bozim*
a konecne myslienka, ze spravodlivi — obzvlast mucenici — buda prijati do lona
Abrahamovho. Aj tu je zrejmd neprerusena kontinuita medzi zidovskymi
aranokrestanskymi predstavami: ako s myslienkou raja (porov. Lk 23,43), tak
s predstavou o lone Abrahamovom (porov. Lk 16,19-29) alebo o ¢akani dusi pod Bozim

tronom (porov. Zj 6,9) sa stretdvame v novozakonnom podani.17

1.2 Novy zakon

1.21 Terminologické vyjasnenie: ,,peklo“ a ,,podsvetie“ v novozakonnej

perspektive

Hoci Stary zakon mal pre peklo a podsvetie iba jedno slovo (Seol), z novozakonnej
perspektivy medzi podsvetim (smrtou) a peklom (veénym zatratenim) je rozdiel®: ,,Vyraz
peklo sa niekde preklada ako podsvetie, inde ako peklo. Tym sa oznacuju dva odlisné
stavy. Ked’ Jezi§ zostupil do podsvetia, brany tohto uzemia mrftvych sa otvorili, aby sa
Z neho oslobodili ti, ktori tu boli drzani v zajati, zatial’ Co peklo je tam, kde sa nachadzaju
zavrhnuti a preto ostane naveky uzavreté.“*® Slovnik biblickej teolégie to rozliSuje takto:
»Jezi§ Kristus zostipil do podsvetia, zatratenec zostupuje do pekla. Tieto dva vyrazy
oznacuju dve rozdielne skutocnosti a predpokladaju dve rozdielne situdcie. Brany
podsvetia, kam zostapil Kristus, sa otvorili, aby vypustili svojich zajatcov. Naopak peklo,
kam zostupuje zatratenec, sa navzdy za nim zatvori. Podsvetie i peklo st kralovstvom
smrti a bez Krista by bolo na svete len jedno peklo a jedna smrt’, vecna smrt’, uplatiiujica
celu svoju moc. Ak predsa jestvuje druha smrt’ (porov. Zjv 21,8), odlucitelna od prvej, tak
len preto, ze Jezi§ Kristus svojou smrtou zlomil kralovstvo smrti. Ked zostupil do
podsvetia, to uz nie je peklom, hoci nad’alej nesie jeho Crty. A preto pri poslednom sude
podsvetie, gr. hades, vyusti do pekla a dostane svoje primerané miesto v ohnivom jazere
(porov. Zjv 20,14).%°

,Okolnost’, Ze v oboch pripadoch sa jednd v zasade o to isté slovo, je pre zjavenie

charakteristicka. Bez Kristovho zasahu by bolo jedine peklo, Seol, kde by bol ¢lovek bez

Y porov. RATZINGER, J. Eschatologie, s. 80-81.
'8 porov. DOUGLAS, J. D. Novy biblicky slovnik, s. 871.
YSPIDLIK, T. Vérim v Zivot véény. Eschatologie, s. 176.
2 DOUGLAS, J. D. Novy biblicky slovnik, s. 871.
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“l prave pre starozakonné nerozlidenie Ratzinger (¥1927) v Uvode do

akejkol'vek nadeje.
krestanstva upozoriuje, ze v naSom clanku viery je slovo ,,peklo iba zlym prekladom
slova ,,Seol* (po grécky hades), ktorym Hebreji oznaCovali stav na druhej strane smrti,
ktory si predstavovali vel'mi nepresne, ako nejaky spdsob jestvovania tiefia, skor nebytie
ako bytie. Podl'a toho by veta povodne iba oznamovala, ze Jezi$ vstapil do Seolu, to
znamend, ze zomrel. Clanok viery o zostiipeni do pekiel teda hovori, Ze Kristus prekroéil
branu naSej najkrajnejSej opustenosti. Tam, kde k ndm uz nedolieha nijaky hlas, tam je on.
Tym je prekonané peklo, alebo presnejSie: Smrt’, ktora bola predtym peklo, uz nim viac nie
je. Oboje (smrt apeklo) sa uz nerovnaju, pretoze uprostred smrti je zivot, pretoze
uprostred nej je pritomna laska. Peklom v striktnom slova zmysle, mame rozumiet’
osamotenost’, do ktorej uz nevnikne slovo lasky a ktora je preto skuto€nym vysunutim
existencie?”: ,,Keby bola nejaka samota, do ktorej by nemohlo vnikntt’ slovo druhého, aby
ju zmenilo, keby vznikla opustenost’, ktora by bola taka hlbokd, ze by ju nedosiahlo Ziadne
Ty, potom by bola tato totalna osamelost’ a strach tym, ¢o teolég nazgva peklom.“?

Jezi§ pouzival bezné vtedajsSie predstavy, ked’ chce zdoraznit’ zdvaznost’ Zivota na
tejto zemi. Pozna jednak predstavu o Seole (hades) ako oblasti, kde Ziji spravodlivi vedla
bezboznych v oddelenych priestoroch (porov. Lk 16,23.26), na druhej strane vSak
nadvdzuje na predstavu, beznu v diaspornom zidovstve, podla ktorej bezbozni zostupuju
do Hadu - miesta odstdenia, spravodlivi v§ak ihned’ po smrti prechddzaju do Raja, ,,onych
vec¢nych stanov* (Lk 16,9; 23,43). Pobyt v Seole je casovo obmedzeny vzkriesenim (porov.
Zj 20,13), ked’ peklo bude zniené.*

,Miesto odsudenia bezboznych po vzkrieseni a poslednom stide mad v NZ meno

«25

gehenna.“* Jezi§ v Novom zédkone pouziva toto slovo v zmysle ,,neuhasitelného* (Mk

13

9,43), ,,vecného ohna“ (Mt 18,8). Ten je ur¢eny pre tych, ktori do konca svojho Zivota
odmietaji verit' aobratit sa. U MatiSa sa stretivame so slovom gehenna v 25,41
a znamend miesto vecného trestu, otvarajuce sa po poslednom stde, ur¢ené nie len pre
diablov, ale hrozi taktiez vSetkym, ktori neboli ochotni sa obratit’ a pohrdli Bohom
ponuknutou spasou (porov. Mt 529). V Jk 3,6 je gehenna, podobne ako ,,bezodna

b119

priepast* v Zjv 9,1 vykladana ako zdroj zla na zemi.® V apokalyptickej literatire slovo

2L SPIDLIK, T. Vérim v Zivot vécny. Eschatologie, s. 176.

22 porov. RATZINGER, J. Uvod do krestanstva. Trnava : Dobré kniha 2007, s. 237-240.
Z RATZINGER, J. Uvod do krestanstva, s. 239.

2 porov. NOVOTNY, A. Biblicky slovnik A-P, s. 612.

2 NOVOTNY, A. Biblicky slovnik A-P, s. 612.

% porov. DOUGLAS, J. D. Novy biblicky slovnik, s. 753.
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gehenna sa stalo symbolom obrazu veéného odstdenia a pekelného zatratenia®’, miestom,
kde sa po poslednom stde otvori ohen pekla. V neskorSich zidovskych pisomnostiach
gehenna oznacCuje miesto potrestania hrieSnikov aje charakterizovana ako miesto
neuhasiteI'ného ohna. V 2 Pt 2,4 sa jediny krat stretavame so slovesom fartaroo = zvrhnut’
do temnej priepasti podsvetia (PeSitta ho interpretuje ,,zvrhnut' do niz§ich oblasti).
Tartaros predstavuje klasicky vyraz pre miesto ve¢ného trestu, ale tu oznacuje prechodnti

oblast’ trestu pre padlych anjelov.28
1.2.2 Novozakonné obrazy pekla

,Hoci obrazy pekla v SZ zostavaju neur¢ité a nemaji eSte absolutny charakter,
Jezi§ Kristus ich pouziva, aby nimi oznacil vecné zatratenie; su to viac nez obrazy; davaju
nam poznat’ realitu toho, ¢im by bol svet bez Krista.«?

Evanjelia prevezmu zo Starého zakona tieto obrazy: boha¢ v pribytku mftvych, kde
je mudeny plamefimi ohiia, zbada Lazéra v lone Abrahdmovom, a medzi nimi je vyhibena
velka, neprekroCitel'na priepast’ (porov. Lk 16,23-26). Jan Krstitel' v Mt 3,12 a Jezi§ v Mt
18,8 hovori o tom, ako v pekle hori veény ohen, neuhasitelny plamen - preto sa tieZ nazyva
,ohnivé peklo™ (Mt 5,22; 18,9) alebo ,,ohniva pec* (Mt 13,42.50), ,,kde ich ¢erv neumiera,
ani ohen nehasne* (Mk 9,43-48; Mt 5,22), kde Boh moze ,,zahubit’ dusu i telo* (Mt 10,28).
Na inych miestach st opisované pekelné muky ako ,,pla¢ a Skripanie zubov* (Mt 8,12; Lk
13,8), ako ,tma“ (Mt 5,29).%° |V Zjv 14,10 je prevzaty stz. obraz zni¢enia Sodomy
a Gomory ohniom a sirou. Peklo je vykreslené ako miesto zavrhnutia, ako vecne horiace
jazero ahoriace more siry. Do neho budu vhodeni Selma a pseudoprorok (porov. Zjv
19,20), diabol (porov. Zjv 20,10) a nakoniec vSetci I'udia, ktori nebudu zapisani v knihe
Zivota (porov. Zjv 20,15). | sama smrt’ a podsvetie bude tam vykazana (porov. Zjv 20,4),

takZe uz nebudi moct’ vykondvat’ ziadnu moc.“*

,»Okrem toho Jezi§ pouZiva na vyjadrenie
hroziaceho nebezpecenstva aj iné obrazy, ako ostat’ von a byt vyluceny z hostiny (porov.
Mt 25,1-13; Lk 14,16-24).“*2 Hovori o pekle nielen ako o hroziacej realite; vyhlasuje, Ze on
sam ,,vySle svojich anjelov, aby vyzbierali zjeho Kralovstva vSetkych zvodcov
a zlo¢incov a hodili ich do ohnivej pece™ (Mt 13,41); on sdm vyhlési zlorecenie: ,,Odid’te

odo mna, zloreCeni, do ohna vecného* (Mt 25,41) a: ,Nepoznam vas!“ (Mt 25,12),

2" porov. HERIBAN, J. Prirucny lexikén biblickych vied, s. 411.

%8 porov. DOUGLAS, J. D. Novy biblicky slovnik, $.753.

2 DUFOUR, X. L. Slovnik biblickej teoldgie, s. 871.

%0 porov. DUFOUR, X. L. Slovnik biblickej teoldgie, s. 874-875.

31 BEINERT, W. Slovnik katolické dogmatiky. Olomouc : MCM 1994, s. 249.
%2 MIKLUSCAK, P. Nddej v naplnenie. Presov : ZRNO 1996, s. 131.
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,»vyhod’te ho von do tmy* (Mt 25,30). A nakoniec, ked’ sa sam zjavi pred svojim druhym
prichodom, ,,ti, o neposlichaji jeho Evanjelium buda potrestani ve¢nou stratou, zvrhnuti
od tvare Panovej“ (2 Sol 1,8), v ohnivom jazere sa spoja so smrtou a Hadesom (porov. Zjv
20,14) %

Svity Pavol i1 ked’ neposkytuje ziadne obrazné popisanie pekla, predsa hovori vel'mi
jasne o veénej zahube a skaze (porov. 1 Sol 5,3; 2 Sol 1,9; 1 Tim 6,9), 0 zaniku (porov. Rim
9,22; Flp 3,19). Zavrhnuti su zatratenymi (porov. 2 Sol 2,10; 1 Kor 1,18; 2 Kor 4,3; 9,15),
stt pod Bozim hnevom (porov. 2 Sol 1,7-10; 2,3-10; Rim 2,5.8; 3,5; 5,9; 9,22; 1 Kor 3,17;
Ef 5,6; Gal 6,7; Kol 3,6). Musia zit' v mukach a skl'a¢enosti (porov. 2 Sol 1,6-9; Rim 2,6-
9). Ich existencia nie je zivotom, lez smrtou (porov. 2 Kor 2,16; 7,10; Rim 1,32;
6,16.21.23; 8,6.13). St vyluceni z Bozieho kralovstva (porov. Gal 5,21; 1 Kor 6,9; Ef 5,5).
Su d’aleko od Bozej tvare a od nadhery jeho moci (porov. 2 Sol 1,9; Rim 3,23).34

1.2.3 Jezis — hlasatel’ radostnej zvesti

V evanjelidch sa zmienoval Jezi§ aj o pekle. Hovorit’ o poslednych veciach bolo
vtedy celkom bezné: vyjadroval sa jazykom a Vv predstavach svojej doby, ponorenej
Vv znameni apokalyptiky. V rdmci apokalyptického hnutia, ktoré prislo s novym, mimo
svetskym rieSenim problému odplaty a S postupnym rozvojom nadeje na vzKriesenie, sa
postupne menili i predstavy o podsveti, Seole. Ak predtym skoncili v podsveti v§etci mftvi
bez rozdielu, teraz sa z neho stavalo miesto, kde dobri spocivaju v pokoji (do doby, nez
budu vzkrieseni), zatial’ Co zli tu st stdeni a nasledne zatrateni. Miesto urené pre zlych
I'udi ziskava nové oznacenie: ,,Gehenna“. Jezi§ nepochybne zdielal apokalyptické
predstavy svojich sucasnikov. To dokladaji nielen sudne vyroky, ale 1 Lukéasovo
podobenstvo o Lazarovi a bohacovi v pekle. Z celého JeziSovho zvestovania, zretelne
vyplyvaji dve skuto¢nosti®:

Po prvé: JezZi§ nie je kazatel pekla: ani na jednom mieste sa priamo nezaujima
0 peklo. Ani na jednom mieste nezvestuje osobitné pravdy o onom svete. Ani na jednom
mieste nepopisuje akt zatratenia a muky tych, ktori boli zatrateni, ako ich v druhom storoc¢i
vykreslila napr. apokryfna Petrova apokalypsa. Jezi§ v skutku nie je apokalyptik, ktory by
bez prestania uspokojoval zboznu T'udski zvedavost ohladne onoho sveta a premietal
nenaplnené obavy anadeje ztohto do onoho sveta. O pekle sa zmienuje len okrajovo

auplne tradiénymi formulaciami. TaZisko jeho zvesti, ktora si robi narok na to, byt eu-

% porov. DUFOUR, X. L. Slovnik biblickej teoldgie, s. 874-875.
% Porov. KRUPA, J. Pripraveny veniec spravodlivosti. Bratislava : Oto Németh 2001, s. 108.
% porov. KUNG, H. Vécny Zivot? Praha : Vysehrad 2006, s. 155-156.
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angelion, teda nie hrozivou, ale radostnou zvestou, je inde.* ,Myslienka na vené
zatratenie nemusi zgniavit’ ¢loveka. To nikdy nebolo cielom zjavenia. Boh cez JeziSa ndm
nezjavil hrozu, ale velkll mieru Jeho lasky. Ved Jezi$ nas prisiel v plnosti ¢ias pred tymto
nestastim zachranit’, a to vlastnou smrtou na krizi. Boh tak miloval svet, ze dal svojho
jednorodeného Syna, aby nezahynul nik, kto v neho veri, ale aby mal Zivot vecny.
[...] JeziSove slova nie st na to, aby strasili a oberali o radost’ zo zivota, ¢i sprotivili Boha.
Naopak! Zjavenie o pekle je na to, aby sme si viacej vazili azamilovali JeziSa —
Zachrancu, jedinu redlnu Sancu uniknit’ hroznym nasledkom hriesne;j zloby.“37 JeziSove
slovéa o pekle teda nemaju definitoricka alebo zjavujicu funkciu, nie su Bozim zjavenim
alebo definiciou. V ramci zvestovania Bozieho kralovstva povzbudzuju a nabadaju.
Clovek zije v kritickej situacii, i ked’ si to zastiera. JeziSova zvest je pre neho vyzvou, aby
sa rozhodol: bud’ pre svoje sebectvo, alebo pre Boha a tym pre spasu. Pre JeziSa je teda
zasadna vyzva, aby sme sa rozhodli.*®

Po druhé: Jezi§ zbavuje démonov. Viera v démonov aSiou spojené obavy
z démonov boli hodne rozsirené nielen v lzraeli, ale v celom antickom svete. Cim
vzdialenejs$i sa javil velky Boh, tym silnejSia bola potreba bytosti, ktoré by boli
prostrednikmi medzi nebom a zemou, dobrom a zlom. O hierarchii zlych duchov, nech uz
Vv nich figuruje Satan, Belial alebo Belzebul, sa Spekulovalo odjakziva. VSetky nabozenstva
mali svojich kuzelnikov, kilazov a lekarov, ktori vyhanali démonov. Stary zédkon sa vSak
k démonom staval pomerne zdrzanlivo. Izrael patril pocas 200 rokov (539 - 331)
k Perzskej risi, ktorej nabozenstvo sa vyznacovalo dualizmom medzi dobrym Bohom, od
ktoré¢ho pochadza vsetko dobro a zlym duchom, ktory mé na starosti vSetko zlo. Vplyv
Perzskej riSe je tu nepopieratelny. Viera v démonov je tak pre vieru v Pana zretelne
pridruZzenym, vedl'ajSim javom a aj vV neskorSom a zvlast’ v si€asnom zidovstve sa opét’
takmer straca.*

Naproti tomu u Jezisa, ktory zil v dobe masivnej viery v démonov, nie je zrejmy ani
naznak tohto dualizmu perzskej proveniencie, kde Boh vedie s diablom rovnocenny suboj
o svet a o Cloveka. Jezi§ kaze radostnu zvest o vlade Boha, nie hroziva zvest’ o vlade

satana. Postava satana alebo diabla ho zaujima rovnako malo ako problém anjelského

% porov. KUNG, H. Véény Zivot?, s. 156.

% CHOVANEC, M. Eschatolégia v dielach kardindla Jana Chryzostoma Korca. Bratislava : LUC 1995, s.
68-69.

% porov. KUNG, H. Vécny Zivot?, s. 157.

¥ porov. KUNG, H. Vécny Zivot?, s. 157.
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hriechu a padu. Ugenie o démonoch u neho nenjdeme.”’ ., Vypovede o osude satanskych
mocnosti stoja natol’ko na okraji Nového zdkona, Ze z nich nemoZzno konStruovat’ ziadnu
suvislu démonologiu atiez znich ziadnu démonologiu konStruovat nemame, pretoze
¢lovek nie je povolany, aby sa zvedavo pozeral do pekelnych temnot, skor ma vd’acne
vzhliadat’ k Bohu, ktory ho vykupil.“**

Na rozdiel od mnohych vtedajSich zidovskych a helénskych exorcistov sa Jezi§
vyhyba spektakularnym  gestdm, urcitym ritudlom, kuzelnym zariekavaniam
a manipulaciam. Démonov spaja nanajvys s chorobou a posadnutostou, ale rozhodne nie
so vSetkymi moznymi hriechmi a nerestami alebo dokonca s politickymi vel'mocami a ich
vladcami. Ak vSak lieci a vyhana démonov, potom to znamena prave to, ze sa blizi chvila,
ked” Boh prevezme vladu; €o sti¢asne znamend, ze vlada démonov je na konci!*? ,,Prichod
Bozieho kralovstva je porazkou satanovho kralovstva: Ale ak ja Bozim Duchom vyhanam
zlych duchov, potom k vam prislo Bozie kralovstvo (Mt 12,28). JeziSove exorcizmy
vyslobodzuji Tudi zmoci zlych duchov. Anticipuju JeziSovo velké vitazstvo nad
kniezat'om tohto sveta (Jn 12,31).* (KKC 550)

V tomto chapani nema vyhananie démonov, oslobodzovanie ¢loveka z ich moci,
v ziadnom pripade charakter mytologického aktu. Jedna sa o dal$i stupen na ceste
k oddémonizovaniu a odmytologizovaniu c¢loveka a sveta, 0 oslobodzujuci ¢in, ktory
smeruje k tomu, aby sa ¢lovek stal skutocne I'udskym stvorenim. JeZi§ chce posadnutych
jedincov zbavit' ich psychickych nutkani atym prelamuje diabolsky kruh duSevného
naruienia, viery v diabla a spolocenského vyobcovania.*®

Nemozno nijako zl'ahCovat’ skuto€nost’, Ze v Zivote a V umierani JeziSa sa moc zla
prejavuje Vv celej svojej hroze. Pokial’ sa tak niekde deje, potom ide o tieto dva
mechanizmy: na jednej strane sa zlo privatizuje, prisudzuje sa jednotlivcom, vychadza sa
z predstavy, ze neexistuje zlo, ale iba zli I'udia. Ale zlo ako moc nemozno z pohladu
Noveho zdkona, ani s prihliadnutim k modernym sociologickym poznatkom redukovat’ na
sumu jednotlivych ziel. Na druhej strane sa zlo trivializuje tym, Ze sa stotozni s urCitou
skupinou individualnych duchov, personifikuje sa. Akoby sa napr. zlo nacizmu dalo

vysvetlit’ tym, Ze Adolf Hitler bol posledny diabol. Vari m6Zeme tak jednoducho prevziat

* porov. KUNG, H. Vécny Zivot?, s. 157.

' BARTH, K. KD 111/3. In: BALTHASAR, H. U. Sila kirestanské nadéje. Olomouc : Velehrad 1995, s. 104-
105.

*2 porov. KUNG, H. Vécny Zivot?, s. 157-158.

® Porov. KUNG, H. Vécny Zivot?, s. 157-158.

18



mytologické predstavy satana, jeho 1égiu a diablov, ktori prenikli z babylonskej mytologie
do raného Zidovstva a odtial’ do Nového zdkona?**

,,Akékol'vek snahy personifikovat’ zlo a vieru v diabla napachali neodhadnutel'nt
skazu. V ziadnom pripade sa nechodlam hlasit’” k pochabému dualistickému schematizmu,
ktory bezmyslienkovite vychadza z tohto sylogizmu: pretoze existuje Boh ako osoba, nutne
existuje i diabol ako osoba; pretoze je nebo, musi byt i peklo, pretoze je ve¢ny zivot, musi
byt’ 1 ve¢né utrpenie. Ako by kazda vec musela mat’ svoj negativny protiklad; pretoze je
laska, musi byt’ i nenavist'! Tak tomu ale nie je, k tomu, aby Boh mohol byt Bohom,
nepotrebuje antiboha. Nemo contra Deum nisi Deus ipse!“* Napriek tomu ,,uéenie Cirkvi

potvrdzuje, Ze jestvuje peklo a ze je veéné.” (KKC 1035)

* Porov. KUNG, H. Vécny zivot?, s. 158.
** Nikto proti Bohu, len Boh sam. KUNG, H. Vécny zivot?, s. 158-159.
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2 Poapostolska doba

Cirkev nikdy nepodcenovala pravdu ohladne pekla, iked spdsob vypovedania
0 fiom sa v jednotlivych dobach odliSoval. Didaché (napisany medzi r. 70-90)*° popisuje
krestanski mravnost’ vo forme dvoch ciest. Cudia sa rozdel'uji na tych, ktori sa spasia,
a na tych, ktori kracaju cestou zéhuby47: ,»SU dve cesty; jedna je cesta zivota a druhé cesta

1 «48

smrti, avSak medzi nimi je velky rozdie A v kap. 5 stoji: ,,Cesta smrti je nasledovna:

predovietkym je to cesta plna zla a prekliatia.“*°

S tym istym ucenim sa stretdvame aj v Liste Barnabasovom (napisany medzi r. 71-
130)50, v ktorom sa podobne piSe o dvoch cestach: ,,Si dve cesty nduky a moci, totiz cesta
svetla acesta tmy. Medzi obidvoma cestami je vSak velky rozdiel. Nad prvou su
ustanoveni za nositel'ov svetla Bozi anjeli, nad druhou anjeli diabla. Prva je cesta Panova
od vetnosti, druha viak je vladcu terajiej bezboznej doby.“>! O ceste tmy dalej pise:
,»Cesta temna je zaludna a cela prekliata. Je to totiZ cesta vecnej smrti a ve¢ného trestu. Na

«52

nej sa nachadza to, ¢o usmrcuje dusu.“”* Podobne piSe Hermas vo svojom Pastierovi (2.

stor.) v deviatom podobenstve v 18 kap.: ,,Ti, ktori Boha poznaji a videli jeho vel'ké
skutky a predsa hresia, budu dvojnasobne potrestani a budi odsudeni na veénu smrt’. >3

V Sprave o mucenickej smrti svitého Polykarpa (r. 156) v kap. 2 sa hovori
0 krest'anskych mucenikoch, ktori predisli ve¢nému ohnu: ,,I pridizali sa Kristovej milosti
a nedbali na svetské mucenie a za jednu hodinu si kupili vecny Zivot. Aj ohen odpornych
sudcov im bol studeny. Dbali totiZ o to, aby unikli ohiiu veénému a nehasniicemu.“>* A
v kap. 11 svity Polykarp odpoveda prokonzulovi, ktory mu vyhraZzal strestat’ ho ohilom,
ked pohtdal Selmami: ,,Hrozi§ ohiiom, ktory hori hodinu a za chvil'u zhasne; nepoznas
totiz, Ze pre bezbozného je pripraveny ohen budiceho sudu, a ve¢ného trestu.“>® Takmer

rovnako sa 0 ve¢nom ohni zmienuje aj List Diognétovi (2. stor.) v 10 kap.: ,,Budes sa bat’

skutoc¢nej smrti, pripravenej odstidenym k veénému ohiiu, ktory bude tryznit’ postihnutych

* Porov. MORDEL, S. Diela apostolskych otcov. Spisské Podhradie : Kiazsky seminar biskupa Jana
Vojtassaka 2007, s. 4.

*" Porov. SPIDLIK, T. Véfim v Zivot vécny. Eschatologie, s. 173.

* MORDEL, S. Diela apostolskych otcov, s. 6.

* MORDEL, $. Diela apostolskych otcov, s. 9.

% Porov. MORDEL, S. Patrolégia. Spisské Podhradie : Kiazsky semindr biskupa Jana Vojtassaka 2001, s.
23.

"' MORDEL, $. Diela apostolskych otcov, s. 78.

2 MORDEL, $. Diela apostolskych otcov, s. 80.

% MORDEL, $. Diela apostolskych otcov, s. 203.

* MORDEL, S. Diela apostolskych otcov, s. 125.

® MORDEL, S. Diela apostolskych otcov, s. 129.
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bez konca. Potom bude§ obdivovat’ tych, ktori pre spravodlivost’ znaSaji docasny ohern, a
budes ich blahoslavit, ked pozna§ onen ve&ny ohef.“*®

V druhom storo¢i sa objavuje apokryfna Petrova apokalypsa, kIi¢ovy pramen
z ktorého cCerpali popisy pekla az po Danteho devit kruhov pekla, Strateny raj Johna
Miltona a Zmyslovy popis Styroch poslednych veci Angela Silesia. Opisuje akt zatratenia
a muky tych, ktori boli zatrateni.>’

Anticki askéti, ktori definovali mniSsky zivot ako trvalé pokanie, doporucuju, aby
sa Casto premyslalo o pekle, predovsetkym ked’ sa ide na 16zko a ked” sa z neho vstava.
Nesmie sa pohrdat’ pocitom bazne pred Bohom. Prostrednictvom ustavicného pokénia
pomyslenie na vecné zatratenie znacne meni svoju povahu. Bazen sa premiena v lasku,
vradostny pla¢ (penthos), v prezivani hlbokej vdacnosti za vyslobodenie od
nebezpedenstva, ktoré nas ohrozuje. Prave v tomto zmysle mohol svity Anton Pustovnik
(251?-356) prehlasit, Ze sa uz Boha neboji. Meditacie o pekle zavisia na osobnej dispozicii
rozjimajuceho a spdsob jej konania sa neda zovieobeciiovat’.”®

»Zatial' ¢o podla chapania raného zidovstva a NZ preexistujice peklo bude az po
zmftvychvstani mftvych miestom potrestania, a pre prechodné potrestanie v medzistave su
prijimané iné miesta, $iri sa v prvom storo¢i predstava, ze bezbozni st uz teraz v ohnivom
pekle. Po prijati gréckeho ucenia o dusi sa pekelné tresty v medzistave vztahuji len na
dusu bez tela. Hoci vecnost’ pekla sa zdovodnuje BoZou spravodlivostou, predsa vyvstava
otazka, ako je mozné zlucit vecné peklo s BoZzim milosrdenstvom. Zatial ¢o
vV novozakonnom hlasani vypovede 0 v§eobecnej spasnej voli Bozej a 0 ve¢nom pekle stoji
nezmierene vedla seba, objavuji sa v krestanskej tradicii rézne pokusy rieSenia, ktoré

. , v ; <59
dodnes nie st ukoncené.*

2.1 Cirkevni Otcovia

]« 60 ,,Otcovia svorne

,UcCenie Pisma o zatrateni spocCiatku nikto nepopiera
dosvedcuji skuto€nost’ pekla.* %1 podra Ignaca z Antiochie (+107) ten, ,ktory vieru

Vv Boha, pre ktora bol Jezi§ Kristus ukrizovany, kazi zlym ucenim, vojde do ve¢ného ohna,

% KRETSCHMER, M. Peklo [online]l. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo_michal kretschmer.htm>.

S KUNG, H. Vécny zivot?, s. 150.

% Porov. SPIDLIK, T. VéFim v Zivot vécny. Eschatologie, s. 185.

% BEINERT, W. Slovnik katolické dogmatiky, s. 249.

% CHOVANEC, M. Eschatolégia. Nitra : Kitazsky seminar sv. Gorazda 2004, s. 25.

1 OTTO, L. Dogmatika 7. Eschatologie. Olomouc : Cyrilometod&jska Fimskokatolick4 bohoslovecka fakulta,
s. 12.
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rovnako tak ten, kto toto uGenie po&uva.“®? Svity Justin (+165) v prvej Apolégii (r. 150)
v kap. 12 piSe, ze ,,kazdy sa ubera bud’ k vecnému trestu, alebo k spaseniu, podla zasluhy

svojich skutkov*®®

a v kap. 21 hovori: ,,Ktori zle Ziju a nenapravuju sa, ti, ako verime, vo
ve¢nom ohni budu trapeni.“®* V' druhej Apoldgii v kap. 7 nakoniec vysvetluje: ,,Pretoze
Boh na pociatku stvoril pokolenie anjelské 1 l'udské slobodné, preto prave za svoje
zlyhanie dostant trest vo ve&nom ohni.“®® Svity Athenagoras Aténsky (+180) v prosebnom
apologetickom spise za krestanov (okolo r. 177) piSe: ,,Sme presvedCeni, ze po tomto
zivote nastane iny zivot. Bud’ lepsi nez pritomny [...] alebo, ked’ s ostatnymi budeme
uchvéteni do skazy, hordi, Zivot v plametioch.“®® A nakoniec uvedieme Origena (+253)
a jeho dielo Peri archon (r. 230). V fiom pise o dusi, ktora po tom, ¢o sa odoberie z tohoto
sveta, ,,je sudena podl'a svojich zasluh a bud’ dosahuje ve¢ny Zivot a blazenost, [...] alebo
je odovzdand ve¢nému ohtiu a trestom.“®’

V poapostolskej dobe sa diskusia vztahovala na zaciatok, trvanie a druh pekelnych
trestov. V prvom storo¢i po Kristovi sa zadina rozSirovat predstava, ze bezbozni su uz
teraz v pekle podrobeni trapeniu, a nie az po poslednom stde. O obmedzeni trvania pekla
uci snad’ ako prvy svity Klement Alexandrijsky (+211/215). NajvplyvnejSim zdstancom
tejto tézy bol vsak Origenes. Jeho ucenie prevzal cely rad cirkevnych Otcov, ako svity
Gregor z Nyssy, svity Ambroz, svity Cyprian, svity Hilar.®® V otazke veeného zatratenia
zastavali nazor, ze ukonc¢enim dejin spasy nebude sud, ale Ze po sude a po urcitom case
zatratenia dojde nakoniec eSte k aktu vSeobecného zmierenia a obnove celého stvorenia,
arokatootaocl (apokatastazis), takze nikto nebude vyluceny z ucasti na blazenom Zivote
Boha.® Origenes sa domnieval, Ze pre nekone¢nii Boziu dobrotu zatratenie nebude pre

nikoho vecné: ,,Vecnost’ trestu mé len pedagogicky V}'Iznam.“70

%2 Eph 16,2. In: OTTO, L. Dogmatika 7. Eschatologie, s. 12.

% KRETSCHMER, M. Peklo [online]. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo_michal_kretschmer.htm>.

® KRETSCHMER, M. Peklo [online]. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo_michal_kretschmer.htm>.

® KRETSCHMER, M. Peklo [online]. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo_michal kretschmer.htm>.

% KRETSCHMER, M. Peklo [online]. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo_michal kretschmer.htm>.

 KRETSCHMER, M. Peklo [online]l. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo_michal kretschmer.htm>.

% porov. KRUPA, J. Pripraveny veniec spravodlivosti, s. 109.

% Porov. MIKLUSCAK, P. Nidej v naplnenie, s. 135.

" CHOVANEC, M. Eschatoldgia, s. 25.

,Origenovo popieranie vychddzalo z platonického nédzoru, ze tulohou vSetkych trestov je naprava
chybujtcich.“ OTTO, L. Dogmatika 7. Eschatologie, s. 13.
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,,Otcovia pred Origenom svorne dokazuju veéné trvanie pekelnych trestov.«’* Svity
Justin v prvej Apologii v kap. 28 pripomina Kristove slova o diablovi, ktory ,,bude poslany
do ohna so svojim vojskom..., aby bol trapeny na vecné Veky.“72 AV kap. 52 pise podobne,
ze Boh pri druhom prichode Krista posle zlych spolu so zlymi démonmi do vecného
ohiia.”® Tertulian (+220) v De resurrectione (O vzkrieseni) v kap. 35: ,,Ohefi pekla je
veény, vyslovne ohlaseny ako ustaviény trest.’

Na Vychode svity Bazil (+379) ucil, ze peklo je vecné: ,,V pekle je dusa celkom
oddelena od Ducha Svétého, preto nemodze Tutovat’.«" Svity Jan Chryzostom (+407) zase

r

pise: ,Peklo hriechy nezotrie, hoci je veéné.“’® A vhomilii k Listu Filipanom
poznamenava: ,,Lepsie je, aby vas nase re¢i palili kratky &as, neZ onen plamefi navzdy.“”’
Chryzostom pritom pripustal prilezitostné zmiernenie trestov. Od ¢ias svidtého Gregora
Velkého (+604) sa vzdy vacSmi prijimala téza 0 zaCiatku pekelnych trestov hned’ po smrti
hriesnika so smrtePnymi hriechmi, aZ bola r. 1336 vyhlasena dogma.”®

,P0 odmietnuti uc¢enia o apokatastaze nadobudlo vyznam tzv. uc¢enie milosrdenstva
roznych foriem. Na zdklade Bozieho milosrdenstva je mozné dosiahnut' zmiernenie
pekelnych trestov. Tak podl'a Jana Chryzostoma dobré skutky pozostalych zmierfiujl tresty
pekla. [...] Ini zastdvaju ndzor, Ze vsetci krest’ania, teda i heretici, dosiahnu spasu, pretoze
vo svitom krste u¢ast na Kristovom tele zaruduje vednu spasu. Dalsi zase obmedzuju

spasu na pokrstenych v katolickej cirkvi, ktori vytrvali v katolickej viere.* ” Svity

Hieronym (+420) pripusta moznost’ ulavy pekelnych muk este i u diablov. Domnieva sa,

Nauka o anokatactaclg (apokatastazis), teda uéenie o znovuobnoveni celého stvorenia aj s hrieSnikmi,
zatratenymi 'ud'mi a démonmi do stavu dokonalej blazenosti, bola na zaklade cisarskeho ediktu odstidena
Carihradskou synodou (543). Porov. MIKLUSCAK, P. Nddej v napinenie, s. 135.

,Dnes nie je mozné s uréitostou posudit, ¢i Origenes a jeho nasledovnici chapali anokatactacic presne
v tomto zmysle, ked’ze je historicky preukazané, Ze k cirkevnému odstdeniu origenizmu viedli aj chcené
nedorozumenia a prekricania Origenovej nauky a nejasné uradné postupy, ktoré na rozkaz cisara Justiniana
skon¢ili nenapravitelnym zni¢enim velkej Casti Origenovho diela. Napriek tomu je nauka o celkovom
znovuobnoveni celého stvorenia neprijatel'nd, pretoze Boh nemdze negativne duchovné vysledky dejin
zvratit’ a urobit, ako keby sa neboli stali.“ MIKLUSCAK, P. Nddej v naplnenie, s. 136.

M OTTO, L. Dogmatika 7. Eschatologie, s. 13.

2 KRETSCHMER, M. Peklo [online]l. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo_michal_kretschmer.htm>.

" Porov. KRETSCHMER, M. Peklo [online]. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo_michal_kretschmer.htm>.

“ KRETSCHMER, M. Peklo [online]. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo_michal_kretschmer.htm>.

® CHOVANEC, M. Eschatoldgia, s. 25.

" MORDEL, S. Patrolégia, s. 193.

" KRETSCHMER, M. Peklo [online]l. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo_michal_kretschmer.htm>.

8 porov. KRUPA, J. Pripraveny veniec spravodlivosti, s. 109.

"® BEINERT, W. Slovnik katolické dogmatiky, s. 249-250.

,»Toto uCenie bolo definitivne zamietnuté v stredoveku, predovSetkym pre odmietavy postoj Tomasa
Akvinského. BEINERT, W. Slovnik katolické dogmatiky, s. 249-250.
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ze aspon vsetci krest'ania budu konec¢ne spaseni. Rozoznava dve triedy hrieSnikov a hovori,
ze len muky jednoduchych hriesnikov nebudu ve¢né. Hieronymovo esachtologické ucenie
prijal isvity Ambroz (+397).% Ten uznava vecnost pekla pre diabla, neveriacich
a apostatov, ale o krestanoch veri, Ze nastane ¢as, ked’ budi vSetci spaseni skrze vieru.®

Od obdobia cirkevnych Otcov az po dvadsiate storocie zohrdva podstatni tilohu
vysvetlovanie pekelného ohna. Zatial ¢o jedni (napr. Origenes, Ambrdz, Hieronym,
Gregor z Nyssy) ho chapu len metaforicky - ako ohen cistej duchovnej bolesti, zvlast
vycitiek zlého svedomia, ini (napr. Bazil, Augustin, Gregor z Nazianu, Jan Chryzostom,
Gregor Velky) sa drzia pevne realistického vykladu, predpokladaju fyzicky ohen i ked’
zdoraziiujl, Ze tento je iny nez pozemsky.®?

V suvislosti s realistickym vykladom pekelného ohna je casto vysvetlovana
podstata pekelnych trestov rozliSovanim medzi poena damni (trest vyliéenia z nazerania
na Boha) a poena sensus (trest zmyslov), ktoré treba vidiet v zakGSanych mukach
a trapeniach.®® Svity Izak Sevilsky (+636), velky mystik siedmeho storodia, tvrdi: ,,Ja
hovorim, ze ti, ktori trpia v pekle, st siZeni viac tryziou lasky, teda tym, Ze pocituju, kde
vSade neuplatiiovali lasku, nez tryznami, ktoré vychadzaji zo strachu. Utrpenie, ktoré kric¢i

v srdci kvoli nedostatku 1asky, je bolestivejsie neZ akakol'vek ind tryzen.«®*

2.1.1 Infernum v predstave a u€eni svitého Augustina

»Augustin (+430) sved¢i otom, akll predstavu prepozi€iava starozdkonnému
podsvetiu skutoénost’ Seolu [...] Vo svojom slavnom Liste Evodiovi rozlisuje medzi dolnym
peklom (kde sa nachadza boha¢) avyS§im peklom (v ktorom Lazar spociva
v Abrahamovom lone): obidve Casti pekla, oddelené od seba velkym chaosom, spolocne
vytvaraju stcast’ hadu. Augustin nepochybuje o tom [...], Ze JeZzi§ zostlpil aj do spodného
pekla, aby oslobodil trapené duse, ¢ize hrie$nikov od trestov [...] To, ¢i Kristova milost’
spasila vietkych, o sa nachadzali v spodnom pekle: adhuc requiro.“® Augustin pise: ,My

vSak pre pravdu, a nie bez dovodu, verime, ze Kristova duSa zaSla az do miest, kde su

8 porov. MORDEL, S. Patrolégia, s. 234.

81 porov. MORDEL, S. Patrolégia, s. 224.

82 Porov. BEINERT, W. Slovnik katolické dogmatiky, s. 250; Pozri tiez: KRUPA, J. Pripraveny veniec
spravodlivosti, s. 109; OTTO, L. Dogmatika 7. Eschatologie, s. 12.

5 Porov. BEINERT, W. Slovnik katolické dogmatiky, s. 250.

8 SPIDLIK, T. Vérim v Zivot véény. Eschatologie, s. 181.

8 Adhuc requiro = ma sa nad’alej vyzadovat. BALTHASAR, H. U. Teoldgia troch dni, s. 186-187.
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suzovani hrie$nici, aby oslobodil od trapeni tych, ktorych sa vo svojej tajomnej
spravodlivosti rozhodol oslobodit’.«®®

V diele De fide, spe et caritate (O viere, nadeji a laske) Augustin hovori, ze ¢lovek
po prvotnom hriechu mal byt spolu s anjelmi, jeho zvodcami a spolo¢nikmi, strhnuty k
poslednému trestu, ktory nemé konca. Cast’ anjelov zostala vo veénej skaze. Bozim stidom
dobri budu od zlého vyslobodeni, oddeleni po pravici a nie zatrateni so zlymi. Odstudeni
vstanu sice tiez z mftvych, ale len aby boli potrestani s diablom a jeho anjelmi. Druhou
smrt’ou podl'a Pisma a svitych nazyva stav ustavicnej bolesti, ktora nenici, ale tr}'/zni.87

V znéSani trestov Augustin rozliSuje ich réznu intenzitu. Podl'a neho najmiernejsi
trest budt mat’ ti, ktori k prvotnému hriechu, ktory zdedili, iny uz nepridali. Ostatni potom,
kto na tomto svete konal menSiu nepravost, bude mat’ aj zatratenia znesiteI'nejSie. V risi
diabla nie je moZnost’ este hresit’ a zli zotrvavaji nestastne vo vecnej smrti bez moznosti
zomriet. Augustin vysvetluje vers zalmu 77,10: ,,Vari Boh v hneve uzavrel zdroj svojho
zl'utovania?“ Ten nemozno vykladat’ tak, ze Boh ukon¢i trapenie odsudenych, ale Ze ich
trapenie ulah¢i.®

Cast’ knihy De civitate Dei (O Bozom Stite) z r. 426 venuje veEnému trestu
zatratencov. Prva smrt’ vyhana dusu proti jej voli z tela, druha smrt’ udrzuje dusu proti jej
voli v tele; obe posobia rovnako, ze dusa zakusa od svojho tela, ¢o nechce. Ten duch, ktory
svojou pritomnostou telo ozivuje a riadi, moze citit’ bolest, ale zahynit’ neméze. V onych
mukach bude trestané aj telo aj dusa: telo bude horiet’, kdezto duch bude zozierany ¢ervom
zial'u. Je urCite nezmyselné, Ze by tam telesnd alebo dusevna bolest’ chybala. Oheni bude
tryznit' aj nehmotnych démonov. Budu pripttani, hoci st nehmotni, aby boli muceni
hmotnym ohnom, nie vSak tak, Ze by ten ohen, na ktory budu viazani, spojenim s nimi ozil.
Budut viazani na ohen podivuhodnym a nevyslovnym sposobom, trpiac od ohna trest, no

, Y . .89
neberac od ohna Zivot.

8 BALTHASAR, H. U. Teolégia troch dni, s. 187. Je potrebné poznamenat, Ze podla Augustina ide
0 oslobodenie zo $eolu a nie 0 oslobodenie z (novozakonného) pekla. Porov. BALTHASAR, H.U. Teoldgia
troch dni, s. 187.

8 Pporov. KRETSCHMER, M. Peklo [online]. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo_michal kretschmer.htm>.

% Porov. KRETSCHMER, M. Peklo [online]l. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo_michal kretschmer.htm>.

% Porov. KRETSCHMER, M. Peklo [online]l. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo_michal kretschmer.htm>.
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Augustin sa d’alej zaobera ndmietkou, ze je nespravodlivé, aby hriech spachany v
kratu¢kom ¢&ase bol pokutovany ve&nym trestom. * Uznava nerovnakost’ trestov
odsudenych. Sam ve¢ny ohen bude podl'a r6znosti zlych skutkov odstupiiovany tak, ze pre
jednych bude I'ahsi a pre druhych t'azsi. O vecnosti pekelnych trestov pise proti tym, ktori
sa domnievaju, Ze na poslednom sude nebude nikto na prihovor svétych zatrateny alebo
aspon nie krestania, ktori vytrvaji v krestanskej viere ¢i prijimali Telo Pana alebo aspon
ti, ktori konali skutky milosrdenstva. Bolo by zna¢ne nezmyselné povedat’ v jednom a tom
istom vyzname, ze vecny zZivot bude bez konca a vecné trapenie bude mat’ koniec. Pretoze
vecny zivot svitych bude bez konca, bezpochyby nevezme sa koniec ani ve¢nému trapeniu
pre tych, ktorych postihne. Vzkriesené telo zatratenych nehynie. Argument, ze v jednej
vete v Mt 25,46 je rovnaké slovo aionion (ve¢né) pouzité ako pre muky, tak pre zivot a ze
teda nie je dovod, aby jedno bolo ve¢né a druhé niekedy skoncilo, opakuje nielen v tomto

diele.”
2.2 Vierouc¢né vypovede Cirkvi v poapostolskej dobe

,»V prvotnej cirkvi je priznacné, zZe neexistuje ziadny vieroucny vyrok
0 nesmrtel'nosti duse. Nebol k tomu ziadny dévod, pretoze sa tradovala zo zidovskych
korenov krestanstva samozrejma istota, Ze mftvi neupadnu v nicotu, ale budu vyckavat
vzkriesenie v Hade sposobom, ktory odpoveda premene ich zivota. Na druhej strane
k tomu krestanska viera neucinila Ziadne Specifické vyjadrenie, takze to nebolo treba
formulovat’ ako vlastny bod pravidiel krestanskej viery, v ktorych boli zachytené len
hlavné tézy krestanstva vo svojej zvlastnosti a novosti. [...] Pocnic 4. storo¢im sa
vSeobecne rozliSoval, opit’ podl'a zidovskej tradicie, osud mucenikov od osudu ostatnych
zomrelych; mucenikom sa uz malo dostat’ konecnej slavy. [...] Myslenie velkych
teologickych ucitel'ov zacina vSak podl'a vSetkych stvislosti kristologie a antropologie ideu
Héadu pomaly pretvarat’, ale toto hnutie zostava otvorené. Nerozvija sa do tej miery, aby
umoznilo nové vierou¢né¢ vyroky; na druhej strane ale nie je na ujmu vSeobecného
povedomia, takze také vyroky sa ani nezdali byt potrebné. Na podklade tychto nie prilis

objasnenych, ale pre citenie veriacich dostatocne zretel'nych a istych presvedceni, vyvstava

% Jeho argumentaciu preberé o niekol’ko storo&i neskor svity Tomas Akvinsky. Porov. KRETSCHMER, M.
Peklo [online]. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo_michal_kretschmer.htm>.
%% Porov. KRETSCHMER, M. Peklo [online]. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo_michal_kretschmer.htm>.
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ustredny bod krestanského vyznania: viera vo vzkriesenie tela. O lom hovoria rozne
symboly a pravidla viery.

Vyraz Descensus ad inferna (Zostupenie do pekiel), pise Hans Kiing (*1928), sa
prvykrat objavuje vo vyznani viery az v polovici 4. storo¢ia. Ak bolo najskor povazované
za popis smrte'ného JeziSovho osudu, na Zapade sa skoro prislo na to, Ze by mohlo byt’
chépané ako prvy akt JeziSovho vitazstva nad diablom. Ak bol tento ¢lanok zaradeny do
Apostolského vyznania viery az neskor, potom je to vzhl'adom k uvedenym skutocnostiam
pochopitelné: Zatial o smrt’ a vzkriesenie patri k najstarSim skutoCnostiam Nového
zakona, su spolo¢né vsSetkym novozakonnym spisom a maji pre novozdkonnu vieru
kl'aicovy vyznam, nie je JeziSove zostupenie do pekiel - ako kvalifikujuca ¢innost, ktora
vykonal medzi smrtou a vzkriesenim - Vv Novom zakone nikde dolozena.*”®

Na sklonku staroveku, hlavne vzhl'adom k pradu teoldgie vychadzajucej z Origena,
je vedeny spor o to, akého druhu by musela byt materialita vzkrieseného tela a aky by bol
jeho vztah k telu pozemskému. Fides Damasi, ktoré vzniklo asi na konci 5. storoCia
Vv juznej Galii, v stvislosti s uéenim o vzkrieseni tela pouziva vel'mi tvrdy jazyk.94 Hovori,
ze dobrym sa dostane za ich zasluhy ve¢nej odmeny, zlym vSak sa dostane za ich hriechy
vetného trestu. ¥ Stymto vyznanim sa stretivame ivsymbole Quicumge (tzv.
Atanazove)®: ,Pri jeho prichode vietci Pudia vstant vo svojich telach a vydaju pocet zo
svojich vlastnych skutkov. A ti, ¢o robili dobre, vojdi do ve¢ného Zivota, ti vSak, ¢o robili
zle, do ve¢ného ohtia.*%’

Aj Konstantinopolsky koncil, konany v roku 543 odmietol ako nebiblicky pojem, Ze
sa peklo raz skon¢i alebo ze sa jeho obyvatelia zmieria s Bohom®: ,,Kto hovori alebo veri,
ze trest zlych duchov a bezboZznych l'udi je iba doCasny a Ze sa po urcitom case raz skonci
a nastane navrat do povodného stavu a obnova (apokatastasis) zlych duchov a bezboznych

l'udi, nech je exkomunikovan}'/.“99

<100

»Kanony tohto Koncilu schvalil papez Virgilius a vSetci

biskupi Vychodnej Cirkvi.

% RATZINGER, J. Eschatologie, s. 87-88.

% porov. KUNG, H. Vécny Zivot?, s. 150-151.

% Porov. RATZINGER, J. Eschatologie, s. 88-89.

% Porov. KRETSCHMER, M. Peklo [online]. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo_michal kretschmer.htm>.

% Takzvané Atandzovské vyznanie viery, nazvané podla zadiatoéného slova Quicumge, nepochadza od
svitého Atanaza, ale bolo zredigované medzi 4. a 6. stor.[...] Autorom je azda sviaty Ambroz. NEUNER, J. —
ROSS, H. Viera Cirkvi v dradnych dokumentoch jej Magistéria. Trnava : Dobra kniha 1995, s. 443.

% NEUNER, J. — ROSS, H. Viera Cirkvi v iiradnych dokumentoch jej Magistéria, s. 444-445.

% Porov. MARTIN, R. Pride Jezis skoro? Bratislava : Familiaris 2001, s. 105.

% NEUNER, J. — ROSS, H. Viera Cirkvi v tiradnych dokumentoch jej Magistéria, s. 431.

100 pJOTROWSKI, M. Svité pismo a U&itel'sky urad Cirkvi o ve¢nosti pekla. In Milujte sa! 2009, &. 12, s. 8.
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3 Inferno stredoveku

Inferno alebo podsvetie znamena Uplne neutralne risu mrtvych, tj. vSetkych
miftvych (Seol, hades). V stredovekej scholastike, ktord vychadzala z predstavy, ze zbozni
I'udia sa bezprostredne po smrti (alebo ocistci) ocitaju v definitivnom stave, t.j. ako blazeni
v raji alebo v nebi, sa tento zmysel meni.’” Vyrazom peklo sa vo vieobecnosti rozumel
predovsetkym ,stav tych, co nepouzivaju videnie Boha, hoci by ho mali pouzivat, lebo

boli k nemu povolani a dobu skuasky uz skongili.*!%?

,»Na rozdiel od rise blazenych, ktora sa
nachadza ,hore’, st inferna — tu vyslovne ako riSe tych, ktori nie su blazeni (Gé Hinnom,
peklo), ,dole’. Tato riSa sa skladd zcelkom troch podsvetnych oblasti: z oCistca
(puragatorium), z predpeklia ur¢eného pre starozakonnych spravodlivych (limbus patrum)
a z predpeklia pre nepokrstené deti (limbus puerorum).«'%

Sviaty Tomas (+1274) otom obsirne pojednava vo svojej Teologickej summe.
Rozoznava Styri takéto pekla. Prvé je peklo zatratenych, t.j. tych, ¢o ani Boha nevidia
a trpia vecné muky. To je peklo hriesnych anjelov a tych l'udi, ¢o skoncili dobu skusky
Vv stave osobného smrtel'ného hriechu. Druhé je peklo tych, ¢o skoncili dobu skusky v stave
iba dedi¢n¢ho hriechu. Tito sice nevidia Boha, ale netrpia, leZz pozivaju prirodzenti
blazenost’. Toto sa oznacuje aj menom okraj deti. Tretie peklo je ocistec. Je to stav tych, ¢o
sice zomreli v stave posvidcujicej milosti, ale eSte musia odpykat’ nejaké tresty, a tak
zadost'ucinit’ Bozej spravodlivosti. A nakoniec predpeklie alebo podla slov Pana JeziSa
lono Abrahamovo, ktorému davaju teologovia aj meno: okraj otcov. Je to nazov pre stav
a miesto, kde ocakavali vykupenie otcovia, t.j. spravodlivi Starého zakona. Boli to tie duse,
ktoré skoncili pozemsky Zivot v stave posvicujucej milosti ani¢ netrpeli. Pripadné
ocistcové tresty mali uz odpykané. V laske k Bohu ocakévali nebesku blaZzenost’, ale ju eSte
nepozivali, lebo este nevideli Boha, kym ich Kristus nevykipil.*®*

V stredoveku, predovSetkym pre odmietavy postoj TomaSa Akvinského, bol
definitivne odmietnuty nazor obmedzujici spasu len pre pokrstenych v katolickej cirkvi,

ktori vytrvali v katolickej viere.!®® Pokial’ ide o vecnost’ pekla a otazku, & moéze byt za

kratky cas hriechu vecny trest, scholastika ucila, Ze velkost’ viny nezalezi ani tak od casu,

108 porov. KUNG, H. Vécny Zivot?, s. 146.

92 KRUPA, J. Pévodca vecnej spdsy. Bratislava : Oto Németh 2001, s. 87.
13 KUNG, H. Vécny zivot?, s. 146.

194 porov. KRUPA, J. Pévodca vecnej spdsy, s. 87-91.

195 porov. BEINERT, W. Slovnik katolické dogmatiky, s. 250.
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ako od velkosti zloby anajmid od dostojnosti urdzaného. ' Podstatu utrpenia,
pochadzajuceho zo stavu zatratenia, t.j. pekelnych muk, vysvetlovala scholasticka
dominikanska Skola ako vylucCenie z blazenosti videnia Boha. Scholasticka frantiSkanska
Skola vysvetlovala podstatu utrpenia v pekle ako vylicenie z milujuceho vztahu
k Bohu.'"’

Scholasticka teoldgia rozliSuje dva tresty, ktoré zodpovedaji dvojakej povahe
hriechu: odvratenia sa od Boha a nezriadenému pril'nutiu k nejakej stvorenej veci. S to
poena damni (trest straty videnia Boha) a poena sensus (trest citov, zmyslov). Diabli a tiez
zatrateni pred vSeobecnym vzkriesenim tiel trpia aj trestom citov, hoci nemajua telo. Trest
citov (zmyslov) je teologicky vyraz, ktory oznacuje trest zo straty sveta, tzv. kozmicky
trest. Je to trest pochadzajuci z poruSenia harmonie sveta (viditel'nej 1 neviditel’nej).108

Pekelny ohen scholastici vysvetluju prisne realisticky, ako oheni fyzicky. Posobenie
fyzického ohna na Cisté duchovné bytosti vysvetl'uje svity Toma$ podl'a vzoru svétého
Augustina a Gregora Vel'kého ako spojenie duchov s hmotnym ohfiom, ktory je néastrojom
trestajucej bozskej spravodlivosti. Duchovia su tym podriadeni hmote a je im branené vo

vol'nom pohybe.109

3.1 Ucenie sviatého Tomasa

Svity Tomas§ Akvinsky obSirne pojedndva o pekle vo svojom komentari k

Sentenciam Petra Lombarda.*

Nechame teraz priestor tymto hlbokym myslienkam, bez
toho, aby sme naSimi komentarmi, ktoré¢ by mohli vyzniet rusivo, zasahovali do textu.
Tomas piSe, Ze smrtel'ny hriech je dokonalé odvratenie sa od Boha, ako posledného
ciela. Ono odvratenie bolo mozno hrieSnikom zamysl'ané len na (kratky) cas, ale tazka
vina ma, v dosledku svojej povahy trvaly G€inok. Stav zotrvania v tazkom hriechu sdm od
seba neskonci, pretoze hriesnik ho svojimi silami nemoéze odstranit. HrieSnik sa modze
obratit’ len vd’aka Bozej milosti. Boh ale nejde proti spravodlivosti, ked” milost’ neudeli.
Hriech, tym Ze prevracia poriadok, privodi trest za vinu. Principom toho poriadku je
posledny ciel’, s ktorym je ¢lovek spojeny laskou. A preto hriechy odlucujiice od Boha

rusia tento vztah lasky a spdsobuju vinu veéného trestu. Trest je umerny hriechu. Ak

hriech zahfna odvratenie sa od ve¢ného dobra, potom takému hriechu zodpoveda trest

196 porov. CHOVANEC, M. Eschatoldgia, s. 21.

Y97 porov. MIKLUSCAK, P. Nédej v naplnenie, s. 135.

198 porov. CHOVANEC, M. Eschatoldgia, s. 21.

19 porov. OTTO, L. Dogmatika 7. Eschatologie, s. 12.

10 porov. KRETSCHMER, M. Peklo [online]l. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo_michal_kretschmer.htm>.
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veény, nekonciaci - zatratenie. Ak hriech predstavuje obratenia sa (priklon) k
pominajicemu dobru, ktoré je konecné, potom tomu zodpoveda trest konecny, teda trest
zmyslov. U tazkého hriechu sa jedna ako o odvratenie od Boha, tak aj o priklon k
stvorenému — pominajucemu dobru, preto trestom za neho je ako vecné zavrhnutie, tak
veény trest zmyslov. '

To, ze niektoré duse zostupuju do pekla hned po smrti, je zrejmé z pribehu o
bohacovi (porov. Lk 16). Akonahle je dusa oslobodena od tela, je bud’ ponorena do pekla,
alebo vzlieta do neba, ak tomu neprekaza nejakd vina, z ktorej musi byt dusa napred
ocistena. Spravodlivym, ktori teraz pozivaji len blazenost dusi, po poslednom stde
pribudne aj blazenost tela, zavrhnutym potom pribudnu muky tela.*?

Dusa zavrhnutého nie je spojend s ohiiom tak ako bola spojend s telom, ani netrpi
tym, Ze je na nejakom mieste. Nic, €o je telesné, nemoze silou svojej prirodzenosti priputat’
netelesného ducha na nejaké miesto tak, ze sa nemoze (ten duch) odobrat’ inam. Ak je ale
telesny ohen nastrojom BoZej spravodlivosti, potom netelesného ducha k sebe puta a to je
pre neho (pre onoho ducha) trestom. Netelesny duch sa sice musi nachiddzat’ na nejakom
mieste, ale u odstidenych je toto miesto ohilom, ktory drzi dusu k sebe pripatant, a tak je
(ona dusa) muéena ohiiom.**®

Prihovory zavrhnutym neprospievaji. Vina totiz neméze byt odCinend inak ako
trestom. PretoZe nie je odCinend vina, nemdze byt trest zruSeny. A pretoZe vina u
odsudenych zostava trvalo, ich trest je tieZ trvaly. Zatratenia v pekle su totiZ mimo zvédzok
lasky, v ktorom mo6zu byt skutky Zivych privlastiované ml'*tvym.114

,»Ako sldva vyvolenych bude po sude vicsia, ako pred nim, tak aj trest odsudenych.
Ako pribudne jasnosti pre rozmnoZzenie slavy vyvolenych, tak tiez, ¢okol'vek je Skaredé v
tvoroch, bude zvrhnuté do pekla k rozmnozeniu biedy odsudenych. <!

Tela odsudenych nebudid moct byt poruSené. Zodpoveda totiz bozskej

spravodlivosti, aby trvalo (vecne) zijuci, boli trvale (ve¢ne) trestani. Hlavnou pri¢inou,

"1 porov. KRETSCHMER, M. Peklo [online]l. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo _michal kretschmer.htm>.
12 porov. KRETSCHMER, M. Peklo [onling]. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo _michal kretschmer.htm>.
3 pPorov. KRETSCHMER, M. Peklo [online]. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo_michal kretschmer.htm>.
4 pPorov. KRETSCHMER, M. Peklo [online]. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo _michal kretschmer.htm>.
5 porov. KRETSCHMER, M. Peklo [online]l. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo _michal kretschmer.htm>.
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preco teld odsudenych nebudu ohilom stravené, bude Bozia spravodlivost’, ktord ich tela
uréila veénému trestu.'®

Tak ako bude zachovany poriadok u spasenych, tak bude aj zachovany poriadok
u zatratenych. Budu trestani od démonov. Bozsky poriadok totiz postavil anjelov
doprostred medzi prirodzenost’ bozsku a 'udsku, takze podobne ako skrze dobrych anjelov
st prinaSané bozské osvietenia, tak zase démoni st vykonavate'mi bozskej spravodlivosti
na zlych. Neumensi sa ani trest démonov, pretoze budu muceni tiez. Tym, Ze ini ich buda
mucit. Tam totiz spolocenstvo s biednymi biedu neumensi, ale naopak, rozmnoz{. "’

Blazeni budu vidiet’ tresty odstidenych, pretoze blazenym sa nema nic¢ brat’, ¢o patri
k ich dokonalosti. VSetko sa pri porovnani s opakom viac pozndva a javi sa jasnejSie, preto
aby sa svitym ich blazenost’ viac pacila a vzdavali za fiu hojnejSie vd’aky, je im dané, Ze
vidia tresty bezboznych. BlaZeni nebudu mat’ ziadny stcit so zavrhnutymi. Na ndmietku,
ze to odporuje laske, ktord je v blazenych najdokonalejsia, Tomas odpoveda, ze povodom
sucitu je laska, teda, ked mézeme z lasky chciet’ odstranenie niecej biedy. Ale sviti to
nemoZu pre zavrhnutych cheiet’ z lasky, pretoZe to odporuje BoZej spravodlivosti. Sviti sa
raduju z trestov bezboznych, a to nie z nenavisti, ale pozorujuc v nich poriadok bozskej
spravodlivosti a svoje spasenie, z ktorého sa raduju. Pri¢inou radosti blazenych bude sama
bozska spravodlivost’, trest odsudenych len odvodene. Podobne ako Boh, ktorého netesia
tresty ako také, iba ak zodpovedaju jeho spravodlivosti.118

Vyraz z Pisma cerv odsudenych neumiera (porov. MK 9) nemozno rozumiet
telesne, ale duchovne, v zmysle vyc¢itiek svedomia, ktoré trapia dusu. Videnie samo o sebe
tesi, ale moze byt suzujuce, ak vidime nam Skodlivé, alebo naSej voOli odporujlice
skutocnosti. Peklo potom je miestom tmavym, kde je len tol'ko svetla, kol'ko postacuje k
akémusi nejasnému videniu veci (faktov), prinaSajucich trapenie v srdci. ™

Ziadna vol'a nemdze byt dobra, ak nie je zamerana k poslednému ciel'u, k Bohu.
Zavrhnuti st dokonale odvrateni od posledného ciela a preto sa ich vol'a nemdze nazyvat’
dobrou. Aj ked’ chct nejaké dobro, predsa ho nechcu dobre, takze ich vola sa nemoze

nazvat' dobra. Lutovat hriechy je mozné bud’ pre ne samé, alebo pre strach z ich

dosledkov, teda trestov, ktoré vyvolavaju. Zavrhnuti nebudu I'utovat’ hriechy pre ne samé,

16 porov. KRETSCHMER, M. Peklo [onling]. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo _michal kretschmer.htm>.
Y porov. KRETSCHMER, M. Peklo [online]. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo _michal kretschmer.htm>.
8 porov. KRETSCHMER, M. Peklo [onling]. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo _michal kretschmer.htm>.
9 porov. KRETSCHMER, M. Peklo [online]l. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo _michal kretschmer.htm>.
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pretoze vola zamerana na zlo v nich zostava, ale skor I'utuju hriechy len pre ich dosledky,
teda tresty, ktoré musia trpiet. Zavrhnuti chcu nepravost, ale vzpieraju sa trestu a tak
(odvodene) je im I'ito spachanych nepravosti. Mozu chciet’ radSej nebyt’, podobne ako pre
niekoho, kto chce unikntt’ biede tohto sveta, ale v Zjv 9,6 sa piSe: ,,V tie dni budu l'udia
hladat’” smrt, ale nendjdu ju, budu si priat’ zomriet, ale smrt’ sa im vyhne.“ Zavrhnuti v
pekle by chceli, aby aj vSetci dobri boli zavrhnuti, lebo ako v blazenych bude
najdokonalejSia laska, tak v odsudenych bude najdokonalejSia nenavist. Aj ked so
vzrastajucim po¢tom odsudenych ich muky vzrastaju, chct radSej vacsie muky s mnohymi,
nez mensie muky osamote. Budli uvazovat o Bohu nie ako o zdroji vSetkého dobra, ale v
ucinku jeho spravodlivosti, ktorym je trest. Preto ho budi mat v nenavisti. Zatrateni
rovnako ako spaseni dospeli ku svojmu koncu a tak dobrd vola v blaZzenych nebude
zasluhou, ale odmenou a zla vola nebude v odsudenych previnenie, ale iba trest. Zvratena
vola odsudenych vychadza zo zatvrdnutosti, ktora je ich trestom. Zatrateni mézu uzivat
poznanie, ktoré mali na tomto svete. Budu totiz uvazovat’ i o zlach, ktoré urobili a za ktoré
boli zavrhnuti, aj o dobrach teSiacich, ktoré stratili, a z oboch poznani budi muceni.
Podobne tiez budi muceni, ak budi uvaZzovat, Ze poznanie, ktoré ziskali badanim, je
nedokonalé, a Ze stratili najvyssiu dokonalost’, ktorti by mohli dosiahnut’. Zavrhnuti pred
diiom sudu budu vidiet’ blazenych v slave, ale nie tak, ze spoznaju, aka je ich slava, ale len
spoznaju, ze su v nejakej nedocenitelnej slave. To ich pobtri, budu trpiet’ bolestnou
zavistou z ich St’astia preto, Ze oni takt slavu stratili. Po dni sidu budu sice uplne zbaveni
videnia blazenych, avSak tym sa ich trest neumensi, ale vzrastie, pretoze si zapamétaju
slavu blazenych, ktort videli pri stde, alebo pred sidom. A to im bude mukami. ,,A ked v
pekle pozdvihol v mukéch o¢i, uvidel v dialke Abrahdma a u neho Lazara® (Lk 16,23).'%°
Vecny trest hrieSnikov je z boZskej spravodlivosti. Na namietku, ze podl'a Mud
11,23: ,,Ale ty mas so vSetkymi zl'utovanie, pretoze vSetko mozes*, Tomas odpoveda: Boh
sa zmiliva nad vSetkymi, ale pretoze je jeho milosrdenstvo v poriadku mudrosti,
nevzt'ahuje sa na tych, ktori sa ho stali nehodnymi, teda na démonov a zavrhnutych, ktori
st zli v svojom srdci. Aj u nich m4 miesto milosrdenstvo, pretoZe aj ked’ nie s uplne
oslobodeni od trestu, su trestani menej, nez by zasluzili. Predpoved’ vecného trestu
odsudenych predstavuje vyhrazné proroctvo, ktoré sa nemusi vyplnit, ¢o je zreymé z
JonaSovo proroctva o obrateni Ninive. Boh sa nad mestom zmiloval, a tak sa tym skor zda,

ze bozskym milosrdenstvom bude vyhrdzka vec¢ného trestu zamenend za miernejsi

120 porov. KRETSCHMER, M. Peklo [online]l. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo_michal_kretschmer.htm>.
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rozsudok. LenZe proroctvo vyhrazajice trestom sa meni iba vtedy, ked’ sa zmeni zasluha
toho, komu bola vyhrazka urobena. Nakolko zasluhy odsudenych sa nemdézu zmenit,
sl'ubovany trest sa na nich bude vzdy plnit’.121

Ci v8etci milosrdni buda spaseni s oh'adom na Mt 5: ,,Blahoslaveni milosrdni, lebo
oni dosiahnu milosrdenstvo?* Nejde 0 obycajné skutky milosrdenstva, ale o to, aby boli
konané usporiadane, teda podla Bohom stanoveného poriadku. To znamena na prvom
mieste milovat’ Boha, v dosledku toho dbat’ 0 svoju spasu a nasledne milovat’ (kvoli Bohu)
blizneho a preukazovat’ mu milosrdenstvo. Avsak usporiadane nepreukazuja milosrdenstvo
ti, Ktori zanedbavaju seba, ale skor skodia sami sebe zlym konanim. Tym, ktori pestuju
skutky milosrdenstva, ale nemaju lasku, to neprospeje k zasltizeniu ve¢ného zivota, ako je
zrejmé z 1 Kor 13,3: ,,A keby som rozdal cely svoj majetok ako almuznu a keby som

obetoval svoje telo, aby som bol sldvny, a lasky by som nemal, ni¢ by mi to neosozilo.«1?

3.2 Stredoveké vierouc¢né prehlasenia vo veciach eschatologie

Stvrty Laterdnsky koncil (1215) definoval proti albigencom a katarom, Ze pri
Kristovom druhom prichode vstani vo svojich vlastnych teldch z mftvych vSetci, tak
zavrhnuti ako aj vyvoleni'?: | Jezi§ Kristus pride na konci vekov, aby sidil Zivych
a mftvych a odplatil kazdému podl'a jeho skutkov, a to tak zavrhnutym, ako aj vyvolenym.
Ti vSetci budl vzkrieseni s vlastnym telom, ktoré tu nosia, aby podla svojich dobrych
alebo zlych skutkov dostali zavrhnuti s diablom veény trest, vyvoleni s Kristom vecnu
slévu, <%

Papez Innocent IV. pise v Liste biskupovi z Tuskulum z roku 1254, Ze kto zomrie
v smrtel'nom hriechu bez pokania, bude bezpochyby naveky trapeny plametiom vecného
pekla. Predtym eSte uvadza, ked piSe o odistci, Ze vtomto doCasnom ohni si sice
o¢istované hriechy, nie viak smrtel'né, ktoré neboli odpustené v pokani.'?

Koncom 13. storocia vyvstala otdzka osudu dusi, ktoré zomierajii v smrtelnom
hriechu. Niektori staroveki spisovatelia ako Lactantius, Justin a Tertulidn sa domnievali, Ze

»Vykon trestu” zacina az poslednym stidom. Tento nazor zastavali i niektori nestoridni a

schizmaticki Gréci. Rovnako Kalvin hlésal, Ze do posledného studu trva akysi medzistav,

2L porov. KRETSCHMER, M. Peklo [onling]. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo_michal kretschmer.htm>.

22 porov. KRETSCHMER, M. Peklo [online]. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo_michal kretschmer.htm>.

123 porov. MIKLUSCAK, P. Nédej v naplnenie, s. 133.

124 NEUNER, J. — ROSS, H. Viera Cirkvi v éiradnych dokumentoch jej Magistéria, s. 432.

% porov. KRETSCHMER, M. Peklo [online]. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo_michal_kretschmer.htm>.

33


http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo_michal_kretschmer.htm
http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo_michal_kretschmer.htm
http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo_michal_kretschmer.htm

zatial Go novokrstenci tvrdili, Ze do vzkriesenia trva akysi spanok duse.’®® Ugenie
0 hypnopsychii alebo psychopannychii, t.J. o spanku dusi, ¢akajucich na denn BoZieho
hnevu sa zdalo prijatelné eSte Bernardovi z Clairvaux, najddlezitejSiemu cirkevnému
autorovi 12. storo¢ia. AvSak tento koncept sa nemohol dlho udrzat’ v dobe, kedy sa
stanovisko odbornych teologov, podla ktorych dusa odchddza pred Bozi sid okamzite,
stale viac blizilo svojmu zakotveniu v uceni Cirkvi. Koncily sa tym zaoberali od 13.
storo&ia.'?’

Stanovisko Cirkvi predlozil papez Klement IV. vo Vyznani Vierylzs, ktoré bolo .

1274 ¢&itané na Druhom Lyonskom sneme.'?

Definuje v nom: ,,AvSak duse tych, ktori
zomieraju v smrtel'nom hriechu alebo iba s dedicnym hriechom, okamzite zostupuju do
pekla a st potrestané nerovnakymi trestami.“*** \/ podobnom duchu pise neskor papez Jan
XXII. v liste Nequaquam sine dolore (1321), ze duse tych, ktori umreli v smrtel'nom
hriechu alebo len v dediénom hriechu, ihned’ zostupuji do pekla, predsa vsak s
rozdielnymi trestami a na roznych miestach. ™' Dogmatickd bula Benedikta XII.
Benedictus Deus z r. 1336 este raz potvrdila toto ucenie: ,,Definujeme: Podla v§eobecného
Bozieho nariadenia, duse tych, ktori odchddzaju v aktudlnom tazkom hriechu, zostupuji
ihned’ do pekla, kde sa trapia pekelnymi trestami.“*** Nakoniec Florentsky koncil (1439-
1445) definoval esSte raz a celkom jednoznacne, ze ,,duse tych, ktori zomreli so smrtel'nym
hriechom, alebo len s hriechom dedi¢nym, zostupia hned’ do pekla, kde st trestané
réznymi druhmi mucenia. <

V Dogmatickej bule Benedictus Deus sa stretavame s novym Stadiom vo vyvoji
cirkevného ucenia v otazke dusi zomrelych, v ktorych uz ni¢ nepotrebuje ocistenie.

Benedikt XII. v nej hovori, Ze tieto duse nemusia zotrvavat' v dobe po Kristovom utrpenti,

smrti a nenabovystupeni v prechodnom stave, ale uz pred opdtovnym spojenim so svojim

126 porov. KRETSCHMER, M. Peklo [online]l. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo_michal kretschmer.htm>.

127 porov. DINZELBACHER, P. Posledni véci ¢lovéka. Praha : Vysehrad 2004, s. 37.

128 Toto Credo sa nazyva podla vtedajsicho cisara vychodorimskej ride Vyznanie viery Michala Paleologosa.
Péapez Klement I'V. ho totiz r. 1267, teda prv nez bolo ¢itané na Druhom Lyonskom sneme, predlozil cisarovi.
Porov. NEUNER, J. — ROSS, H. Viera Cirkvi v vradnych dokumentoch jej Magistéria, S. 447.

2 porov. KRETSCHMER, M. Peklo [onling]. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo_michal kretschmer.htm>.

BOMIKLUSCAK, P. Ndidej v naplnenie, s. 133.

B porov. KRETSCHMER, M. Peklo [onling]. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo_michal_kretschmer.htm>.

%2 NEUNER, J. — ROSS, H. Viera Cirkvi v tiradnych dokumentoch jej Magistéria, s. 436.

'3 DINZELBACHER, P. Posledni véci ¢lovéka, s. 95.
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telom a pred vieobecnym sudom st a budd v nebi.*®*

»Péapez rozhodol nielen, ze svitci
dosiahnu visio beatifica bezprostredne po smrti, ale vyhlasil i u¢enie o iudicium duplex,
totiz o tom, ze existuje zaroven individuadlny sud 1 posledny sud. [...] Da sa povedat’, ze
prave Benedikt XII. formuloval ucenie zodpovedajuce nduke svatého Tomasa, dodnes
platnej v katolickej cirkvi.“!*

,Vieroucné texty z 13. al4. storoCia teda znamenaji, ze sa zatial nejasné
prepojenie zidovskych vypovedi z prechodného obdobia s vyznanim krestanskej viery
formuje do celkom zretelnej podoby. No aj napriek tomu stile pretrvava jedna forma
prechodného stavu: ocistec, ktory v stuvislosti so zdsadnym opustenim myslienok o Seole je
az teraz teologicky opisany a definovany myslienkou ,o€istenie’ ako vlastna veli¢ina. [...]
Dosial’ uznadvané miesta pobytu spravodlivych a hriesnikov boli zrusené a nahradené vo
svetle kristologie nanebovystupenia predbezne-definitivnymi stavmi: peklom, ktoré teraz
plati pre odsudenych, a nebom, ktoré sa otvara uz teraz pre spravodlivych. [...] Stredoveky
text (Benedictus Deus — pozn. autorky) sa teda pridrzuje myslienky prechodného stavu,
ked’ rozliSuje medzi osobnou a kozmicko-historickou konec¢nostou kristologie (a Vv nej
Pudského osudu). M6Zeme ho v tomto zmysle hodnotit’ skutocne ako syntézu duchovného
hnutia patristiky.«**°

Dalsi nalichavy problém eschatologie, ktory Cirkev v 14. az 15. storoéi rieila sa
tykal otazky osudu dusi tych, ktoré umierajii mimo katolickej Cirkvi. Uz Stvrty lateransky
koncil sa vyjadril, Ze ,,je iba jedna vSeobecna Cirkev veriacich. Mimo nej nebude vdbec
nikto zachraneny.“**’ Klement V1. v liste Arménom s nazvom Super quibusdam (1351)*%®
pise, Ze vSetci, ktori sa stavaju proti viere rimskej cirkvi a umreli v kone¢nej nekajicnosti,

st zavrhnuti a zostupuju k vecnym pekelnym trestom.** Florentsky koncil v Dekréte pre

Jakobitov**® (1442) sa prihlasil k principu kolektivnej viny a prehlasil celé obrovské

134 porov. RATZINGER, J. Eschatologie, s. 89. PapeZ bulou reagoval na mylné sukromné ugenie svojho
predchodcu Jana XXII., ktory v jednej kdzni tvrdil, ze duse vyvolenych sa budi az po poslednom sude
a vzkrieseni tela teSit’ z blazeného videnia Boha; predtym vlastnia iba nedokonalt blazenost. Roku 1332
kézal takisto o treste zatratenych. Kdzne neboli nijakou sldvnostnou definiciou, ale len sikromnym prejavom
papezovej mienky. Papez sa neskdr vzdal svojej sikromnej mienky v prospech tradi¢ného cirkevného ucenia,
ktoré chcel predlozit’ v slavnostnej dogmatickej definicii. AvSak az Benedikt XII., jeho nastupca, vydal
slavnostné rozhodnutie v konstiticii Benedictus Deus. Porov. NEUNER, J. — ROSS, H. Viera Cirkvi
Vv uradnych dokumentoch jej Magisteria, s. 434.

'3 DINZELBACHER, P. Posledni véci ¢lovéka, s. 38.

136 RATZINGER, J. Eschatologie, s. 91.

7 NEUNER, J. — ROSS, H. Viera Cirkvi v tradnych dokumentoch jej Magistéria, s. 205.

138 porov. NEUNER, J. — ROSS, H. Viera Cirkvi v siradnych dokumentoch jej Magistéria, s. 299.

19 porov. KRETSCHMER, M. Peklo [onling]. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo_michal_kretschmer.htm>.

10 porov. BEINERT, W. Slovnik katolické dogmatiky, s. 250.
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skupiny Pudi (nekatolikov) za hodnych zatratenia*': | Nikto mimo katolickej Cirkvi, ani
pohania, ani zidia alebo neveriaci, alebo heretici a schizmatici nebudi mat’ ucast na
veénom zivote, ale vrhaji sa skor do veéného ohna, ktory je pripraveny diablovi a jeho
anjelom, ak sa pred smrtou k nej nepripoja.* 192 Vzhradom k tomu, Ze od dedi¢ného
hriechu moéze ¢loveka zachranit’ len krst, bol tym specateny osud vsetkych nekrestanov
vratane nepokrstenych krestanskych deti.«!*®

Tridentsky koncil (1545-1563) sa k eschatologickym veciam vyjadril len okrajovo a
to k otazke vecného zavrhnutia. V Dekréte 0 ospravedlneni (1547) je zamietnuta mienka,
ze spravodlivy nebude zavrhnuty len preto, lebo Boh zlé skutky, ktoré su
I U ospravedlneného, nebude pri¢itavat k ve¢nému zavrhnutiu 144 Kto hovori, ze
spravodlivy v kazdom dobrom skutku pacha aspon vSedny hriech, alebo — ¢o je este
neznesitel'nejSie — Ze pacha tazky hriech, a preto si zasluhuje vecny trest, a Ze iba preto nie
je odsudeny, lebo mu Boh tieto skutky nepripocitava na zatratenie, nech je
exkomunikovany.“** Tridentsky koncil tiez nepriamo potvrdil moznost’ veného zatratenia
modlitbou rimskeho omsSového kanonu, ktora zac¢ina slovami Hanke igitur, kde knaz prosi
0 to, aby sme boli vyslobodeni od veéného zatratenia (,,ab aeterna Damnation nos

eripi“).l46

3.3 Doslovné chapanie biblickych obrazov o pekelnych mukach

vV podani 'udovych kazatel’ov a svitcov

,Podrobné opisovanie a doslovné chapanie biblickych obrazov spdsobilo, ze téma
pekla sa tak stala najviac zatazenou kapitolou eschatologie. Dudovi misionari a kazatelia
urobili prostrednictvom tychto obrazov z radostného posolstva hroziace posolstvo.* 17
Napriklad Tomas Kempensky (+1471), augustiniansky mnich, o pekle napisal: ,,Tam budu
lenivych pohénat’ zeravymi ostilami a nenasytnych mucit’ nesmiernym hladom a smidom.
Chlipnych a rozkoSnikov bud polievat’ vriacou smolou a smradl’avou sirou a zavistlivci sa

budu zvijat’ bolestou ako besni psi. Kazdy hriech bude mat’ svoje zvla§tne muky. PySnych

zahrn vel'’kou hanbou a lakomci budu trpiet’ najbiednejSiu nudzu. Tam bude jedina hodina

1 porov. KUNG, H. Vécny Zivot?, s. 153.

142 NEUNER, J. — ROSS, H. Viera Cirkvi v tiradnych dokumentoch jej Magistéria, s. 207.

Toto ucenie bolo poopravené na Druhom vatikanskom koncile, ktory prehlasil, ze vecni spasu moézu
dosiahnut’ aj ateisti dobrej viery (porov. LG 16).

'3 DINZELBACHER, P. Posledni véci clovéka, s. 95.

144 porov. BEINERT, W. Slovnik katolické dogmatiky, s. 250.

% NEUNER, J. — ROSS, H. Viera Cirkvi v dradnych dokumentoch jej Magistéria, s. 418.

16 porov. KRETSCHMER, M. Peklo [onling]. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo_michal _kretschmer.htm>.

YT MIKLUSCAK, P. Nddej v naplnenie, s. 131.
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pokuty t'azSia, ako tu sto rokov najskriSenejSieho pokania. Tam nebudii mat’ odsudenci
nijaky odpocinok, nijaké poteSenie. [...] Na pySného sa bude z kazdej strany valit’ strach.
Vtedy sa ukaze, aky mudry bol na tomto svete, kto vedel byt pre Krista hlapym
a opovrhnutym. Vtedy sa ti bude pacit’ kazdé suzenie, ktoré si trpezlivo znasal. [...] Vtedy
budu plesat’ vetci spravodlivi a bezboznici budu trachlit.«**® Martina von Cochem
(+1712) slavny avplyvny kapucinsky kazatel vo svojich spisoch popri mnohych
trapeniach (chlad, hlad, zapach, dusenie sa, Skrtenie, biCovanie) opisuje hrozy pekelného
ohna. Ten je horucejsi a strasnejsi nez kazdy pozemsky, je VAcSi nez vSetok ohenl zeme
dokopy. Nie je to oheil otvoreny, ale oheni horiaci v obrovskej uzatvorenej peci, udrziavany
smolou a sirou. Bozi dych robi pekelny ohen nevyslovne hortcim, pretoze kazdy ohen do
ktorého sa fuka, hori silnejSie, no ked vSemohuci Boh so svojim dychom rozdichava
pekelny ohen, ako hrozne musi potom tento zdrit’ a besniet. Dych Bozi je predsa silnejsi
nez vietky vetry barok.'*°

Detailné vymaltvanie vSetkych predstavitelnych i nepredstavitelnych muceni
a trapeni, ktoré boli pdvodne myslené obrazne, boli krestanmi ¢asto chapané ako exaktné
opisovanie podzemného sveta, ¢o viedlo k tomu, Ze ich viera bola poznacena strachom,
pripadne opacne, Ze hrozba zatratenia nebola brana prili§ vazne. Takéto reakcie su
pochopitelné, ak uvazime, ze Boh bol predstavovany ako ten, kto osobne rozduchava
pekelny oheil. Zaroven je zretel'né, do akého protirecenia s biblickym posolstvom sa dostal

takyto obraz Boha. 150

Tomas Spidlik (+2010) vysvetluje, Ze tieto videnia nemozno
pouzivat’ ako doklady v teologickej argumentacii: ,,Ich uzito¢nost’ je mozné ocenit’ len
vtedy, ked’ pochopime ucel, kvoli ktorému BoZia Prozretel'nost’ pripustila tieto skisenosti.
LCudovi kazatelia na tieto obrazy poukazuju, aby tak prebudili svita bazen ako pohnutku
k odvrateniu od hriechov.*“!**

Kiing tvrdi, ze podrobné vykresl'ovanie a kadzanie o hrdzach z pekla napachalo
Vv priebehu storo¢i nevycislite'nt Skodu: ,,Preto ani neprekvapi, ze sa medzi krest'anmi, ale
I v krestanskom umeni, v nizkej i vysokej literatre (Dantove Inferno) objavuju divoké,
nezriedka priamo sadistické fantazie, ktoré sa tykaji zavrhnutych l'udi a vSemoZnych
pekelnych utrpeni. Nézorne to dokazuje napriklad obraz Luky Signorelliho Pad
zatratenych z chramu v Orviete, alebo obrazy Hieronyma Boscha. [...] Vystraseni

a vylakani krestania sa bali, a tak sami nahanali strach! [...] Aby unikli peklu, nevéhali

148 KEMPENSKY, T. Nasledovanie Krista. Trnava : SSV 1994, s. 70-71.
19 porov. MIKLUSCAK, P. Nédej v naplnenie, s. 131-132.
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pouzit’ akykol'vek prostriedok. [...] Vysledkom boli vynutené konverzie, upal'ovanie
kacirov, krizové cesty, hony na Carodejnice v mene nabozenstva lasky, ktoré stali miliony
I'udskych Zivotov.“!®? Spidlik hovori, Ze predstava tryzne - nekoneéne dlhej -, s akou prisli
I'udovi kazatelia, mala sice prebudit’ cit bazne pred Bohom, lenze to zaroven vyvolavalo
pochybnosti u intelektualov. Mnohi v tom napriklad videli protirecenie s nekonecnou
Bozou laskou. Spekulativna teoldgia zaginala spochybiiovat’ vecnost pekelnych trestov.'*®
Od doby svitého Gregora Velkého az po sucasnost’ mali aj niektoré svété osoby

4 vl
, svata

viziu pekelnych trestov ako napriklad svita FrantiSka Rimska, svity Pavol z Kriza®
Hildegarda z Bingen, svita Brigita Svédska & Mechtilda Magdeburska.'®® 20. januara 1432
sa svitej FrantiSke Rimskej (+1440) v kostole Santa Maria z Trastevere dostalo zjavenie o
zlom duchu. Ukéazalo sa jej nesmierne mnozstvo zavrhnutych anjelov v troch roéznych
stupiioch. Najhorsieho z nich videla s ich kniezatom Vv priepasti pekla. Naproti tomu obe
d’alsie skupiny - teda ti padli anjeli, ktori pri rozputanom boji medzi Bohom a Luciferom
zostali nerozhodni - boli mimo peklo, z Casti v povetri, z Casti v l'udskych pribytkoch. Tito
vyvolavali ¢asté burky a iné prirodné ukazy $kodlivé dusiam a robili ich pristupnej$imi
nastraham svojich spolo¢nikov. Patrili z va¢sej ¢asti K poslednému choru a snazili sa
neunavne odvratit ¢loveka od Boha. Ich machinacie a Tstivé triky boli tak pocetné a
rozmanité, ze duse, ktorym sa podari uniknut’ vSetkym tym pascam a pokuseniam sa moézu
povazovat’ za skuto¢ne $tastné. Spoznala tiez, ako duchovia zla na seba bert mena, rec¢ aj
vzhl'ad svétych, aby tym lahostajné a neopatrné duse nalakali do svojich osidiel, a tiez ako
im v tom mocnej$i démoni pomahaju, kedykol'vek st ich pokusy u pevnejsich dusi
nelispeﬁné.l‘r’6

Vizie svitych, aj ked’ sa tieZ mdzu zdat’ prehnané, nesu v sebe iné posolstvo ako
detailné vymaltvanie pekelnych hrdéz ludovymi kazate'mi: ,,Slovo peklo v dejindch
sviatych hlavne v poslednych storociach, u Jana z Kriza, v zboznosti Karmelu a zv1ast
u Terézie z Lisieux, ziskalo celkom novy vyznam a celkom novua formu. Nie je pre nich ani
tak hrozbou, ktoru vysielaju proti ostatnym, ale skor vyzvou pretrpiet spoloCenstvo
s Kristom v temnej noci viery prave ako spolocenstvo s temnotou jeho zostupenia do noci;

priblizit’ sa tym Panovmu svetlu, aby zdiel'ali s nim temnotu a sluzili spase sveta tak, Ze

zanechavaju svoju spasu pre inych. V takejto zboznosti nie je zrusené ni¢ z hroznej

12 KUNG, H. Vécny zivot?, s. 153.
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skutocnosti pekla; je tak redlna, Ze siaha do vlastnej existencie. Je mozné sa jej vzopriet
jedine nadejou v spolupretrpeni ich noci na strane Toho, ktory celi nasu noc prisiel
pretrpiet’.“157A tak svéta Terézia z Avily (+1582) moze vnimat’ videnie pekla ako dovod
k tomu, aby vzdala Bohu vd’aku: ,,Pochopila som, Ze pre mia bola vel'kolepa milost’, ked’
mi Pan chcel dat’ nazriet' vlastnymi oCami priepast’, z ktorej ma jeho milosrdenstvo

« 18 Nasledne dopiha edte dva uzitoéné dovody. Viziou sa citila byt

oslobodilo.
povzbudend, aby odvazne znésala pritomne tazkosti a pocitovala, Ze sa zdvojnasobila jej
horlivost’ v Gsili o spasu os‘[a‘[ny(:h.159 Cim viac Pan vyznamenaval sviti Frantisku Rimsku
mimoriadnou milostou, tym zarivejsie sa na nu peklo vrhalo. Tym sa mala zretel'ne ukézat’
cesta, po ktorej Boh vedie svoje duSe. Nakoniec v rukach Bozich ostavaju vsetky
prostriedky, aby dusSu udrzali v pokore i strachu a nechali dielo jej svitosti postupne
dozriet. Aby nespysnela vel'kostou svojho zjavenia, dovolil Pan anjelom Satana ju trapit’.
A tiez, aby vyskusal zlato v ohni, nechal dusi spoznat mucenicke utrpenie. Na druhej
strane vSak mali vizie za ucel posilnit dusu v tazkom boji a dodat’ jej odvahu i
Vytrvalost’.160

Nakoniec spomenieme eSte svédtého Ignica z Loyoly (+1554). Ten nechava na
konci prvého tyzdna svojich Duchovnych cviceni konat neuprosne vazne a dorazne
rozjimanie pekla. 181 Ak odportca ,,ofami obrazotvornosti vidiet dizku, sirku a hibku
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pekla“™™ a ,,vnltorne precitit’ trest, ktory trpia zatratenci“™", tak preto, ,,aby mi asponl

strach pred trestami pomohol neupadnit’ do hriechu, keby som pre svoje chyby azda
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zabudol na lasku k ve¢nému Pénovi. Detailné nazeranie zmyslov mé lepSie posluzit’

dusi k priprave na definitivne rozhodnutie pre Kristovo kralovstvo.'®
3.4 Infernum vo vizii svitej Terézie z Avily

V dielach svitej Terézie sa téma pekla objavuje Casto (84 krat). Medzi nimi vynika
opis vizie pekla v 32. kapitole jej autobiografie. Paralelou k nej je opis vizie neba, ktory je

chronologicky neskorsi a nachadza sa v 38. kapitole. Obidve vizie st spojené s dolezitou
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udalost'ou v Teréziinom zivote, t.j. so zalozenim prvého reformovaného klastora bosych
karmelitanok - klastora svétého Jozefa (v Avile). Prva milost’ vizie (pekla) je akoby
expldéziou jej nepokoja o duse, ktoré sa zatracuju a sucasne vyrazom tizby nieco robit
v tomto ohlade. Druhd vizia (neba) je svojskou korunovéciou dokonaného zaloZenia
klastora svitého Jozefa a predpoved’ou budtcej slavy, akit Boh uchovava pre tie duse,
ktoré do nej vstupuju, t.j. pre tych, ktori dosahuju spasu.'®®

Obratenie Terézie ukazuje konkrétnym sposobom v jej Zivote triumf spasnej milosti

b[19

Boha. Bozi umysel spasy sa vSak modze ,,zrutit*. Deje sa tak z dovodu smrtelného hriechu,
ktory oddeluje &loveka od Boha a od jeho spasy o Gom uéi Katechizmus'®’: | Nemozeme
byt zjednoteni s Bohom, ak sa slobodne nerozhodneme milovat’ ho. Nemdzeme vsSak
milovat’ Boha, ak tazko hreSime proti nemu, proti svojmu bliznemu alebo proti Sebe
samym: ,Kto nemiluje, ostava v smrti. Kazdy, kto nenavidi svojho brata, je vrah. A viete,
ze ani jeden vrah nema v sebe veény zivot.” (1 Jn 3, 14-15). Nas Pan nas upozorfiuje na to,
ze budeme od neho odluceni, ak nebudeme pomahat’ vo vaznych potrebach chudobnym
a malickym, ktori s jeho bratmi. Zomriet' v smrtel'nom hriechu, ak sme ho neol'utovali
a ak sme nedosiahli BoZziu milosrdnt ladsku, znamené zostat’ navzdy odlucenymi od Boha
vinou nasej slobodnej volby. A tento stav definitivneho vylicenia zo spolocenstva
s Bohom a s blazenymi sa oznacuje slovom peklo.“ (KKC 1033)

Text z Katechizmu ndm pomaha pochopit’ Teréziine myslienky. Ona sa pozera na
peklo ako na dosledok hriechu, ktory oddel'uje od Boha a vedie do veéného zatratenia.*®
,Existuje hriech, preto moze existovat’ aj peklo.“169 Terézia ndm vravi, ze jej hrozilo
zatratenie, keby ju BoZie milosrdenstvo neoslobodilo od tohto nebezpecenstva: ,,Pan chceel,
aby som v duchu zakusila oné muky a stizenia, akoby som ich trpela telesne. Neviem, ako
sa to stalo. Bolo to iste pre velkil dobrotu Pana, ktory mi chcel dat’ zazriet’ na vlastné oci,

«170

odkial’ ma vyslobodilo jeho milosrdenstvo.“"" ,,Videla som miesto, ktoré mi pripravovali

. - o . . xsr 171
démoni. Ano, moje hriechy si zasluhovali d’aleko vacsi trest.*
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Terézii sa peklo javi ako moznost’ zatratenia dusi, ktoré neprijimaju spasu, ktort
Boh uc¢inil skrze svojho Syna JeziSa Krista. To znamena, ze milost’ nie je nikomu nanttena
na zaklade dekrétu, ale je zadarmo darovand, reSpektujic slobodu, €o so sebou nesie riziko,
ze laska moéze byt aj slobodne odmietnuta. 172 Terézia prezivala velké utrpenie z tohto
dobrovol'ného odmietnutia: ,,Z tohto videnia zrodil sa vo mne vel’ky zdrmutok nad stratou
tolkych dusi, zvl4st luteranov, ktori uz svitym krstom boli admi Cirkvi.“*"® Aby zabranila
tejto situacii, tizi voci tomu nieco urobit’: ,,Ked’ som uvazovala o tom, ¢o by som mohla
robit’, [...] videla som, Ze musim predovsSetkym plnit povinnosti svojho reholného
povolania tym, e budem zachovévat' regulu so viemoznou dokonalostou.*"*

To, ¢o oslovuje v Teréziinom posolstve, je skl'ic¢enie a hlboky smutok nad tym, ze
tol’ko 0so6b smeruje k zatrateniu. Co Terézia piSe k tejto otazke nie je len nejakym
literarnym spracovanim alebo prejavom ohrani¢enia vtedajsej teologie. Od mystika ani
neocakdvame, Ze svoje skusenosti vtesna do nejakého literarneho Stylu, alebo nejakého
teologického prudu daného obdobia. Terézia podava spravu o istej skuto¢nosti a ta sprava
je Vv svojej podstate pravdiva — vela osdb sa zatracuje, ide do nenavratnych pekelnych
muk.'"

Iny aspekt, ktory upttava pozornost, je zivy opis pekelnych muk: ,,Bolo to vel'mi
kratke videnie, ale zda sa mi, Ze nan nebudem moct’ zabudnut' i keby som zila mnoho
rokov. Vchod sa mi javil ako vel'mi dlha a tesna podzemna chodba, podobna nizkej, temnej
auzkej peci; podlaha bola zasa samé zapachajuce bahno aplnd odpornych plazov.
V pozadi, v stene bola vyhibena akési dutina ako vyklenok a citila som, Ze som bola doitho
zavreta. Co som vtedy vytrpela, presahuje vietku ludski predstavivost’. [...] Citila som
Vv dusi oheii, ktory neviem opisat’, zatial' o neznesite'né bolesti tryznili telo. Vo svojom
zivote som ich zakusila vel'mi vel'a: ba tie najtazsie, akymi podl'a lekarov moZe niekto na
zemi trpiet’, lebo vSetky moje nervy stuhli, takze som bola cel4 skrttend, a to nehovorim
0 mnohych inych rézneho druhu, ktoré mi spdsobil zly duch. AvSak sa nedajii ani len
porovnat s tymi, zvlast ked si pomyslim, Ze ta tryzen mala byt bez konca a bez
akejkol'vek lavy. [...] Bolo to morové miesto na ktorom nadej neposiliiovala, ani si tam
nebolo kde sadnut alebo sa narovnat; bola som zavreta v tej diere vyhibenej v stene. Jej

steny na pohlad vzbudzovali hrozu a tlacili ma na chrbat; zdalo sa mi, ze sa udusim.
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Nebolo tam svetlo, ale nepreniknutel'nd tma. Napriek tomu bolo vidiet, ked’Ze to mohlo
pdsobit’ tryzefi, o som nedokézala pochopit’.“*"®

Aky je vyznam tejto sklisenosti? Naozaj zakusila Terézia pekelné muky? E. Garcia
Evangelista, ktory sa opiera o velki hodnotu mystického poznania prostrednictvom
duchovnych zmyslov potvrdzuje: ,,Svédta Terézia, ked otom pisala, mala skuto¢na
skusenost’ pekelnych muk. '’

Bez toho, aby sme zniZovali vyznam tejto interpretacie, je potrebné predsa len viziu
pekla umiestnit’ do historického ramca a objasnit’ ju v pravdivom teologickom kontexte.
Plasticky opis, aky ukazuje Terézia, Cerpa svoju in$piraciu z apokalyptickych obrazov, na
ktoré sa v tych Casoch Casto odvolavali kazatelia v homilidch, aby zastrasili hriesnikov
(ako sme o tom pisali vysSie). Preto je jasné, ze tieto kazatel'ské obrazy sa nezhoduju
s Tradiciou a vierou Cirkvi. Cirkev, interpretujuc Bibliu, hovori sice o ,,pekelnych
trestoch®, ale neupresnuje, v ¢om oni spocivaju. Okrem toho podstata pekla nie je dana
fyzickymi utrpeniami, alebo zmyslovymi trestami (poena sensus), ale vzdialenim sa od
Boha a jeho stratou (poena damni).'”® To potvrdzuje Katechizmus: ,.Stav definitivneho
vylticenia seba zo spolocenstva s Bohom a s blazenymi sa oznacuje slovom peklo.” (KKC
1033). Skusenost’ svitej Terézie treba chapat’ v tomto zmysle. Rovnako vtedy, ked’ hovori
0 duchovnom utrpeni a porovnava ho s peklom: ,,Duchovné utrpenia si vel'mi odli§né od
pozemskych utrpeni. DusSe v o€istci a pekle omnoho viac trpia ako my tu na zemi, viac,

5> «179

ako si to len dokaZeme predstavit’.“""” Rovnakl skusenost’ s telesnymi mukami opisuje VO

svojom Zivotopise: ,,Dusa citi ohen, ktory ju stravuje, a nevie odkial’ pochadza, ani kto ho
zapalil, ani ako mu uniknut’ alebo ho zhasit’ <%

Vseobecne mozno povedat, Ze podla Terézie prameiiom najvdcSieho utrpenia
zatratenych je strata Boha pre ktorého boli stvoreni. Doslovne to vyjadruje takto: ,,Ja vam
hovorim, Ze bude nemozné niekoho porozumiet’ ako vel'mi bolestnou vecou je ta bolestna

«181

skusenost” duse zo straty Boha a ako je ona ind od bolesti tela.“™™" Takéto chapanie pekla

dominuje v celom Teréziinom zmysl'ani, ¢o vyplyva z jej spirituality, ktora je poznacena
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V jej najhlbsej podstate povolanim ¢loveka k zjednoteniu s Bohom. A preto zbavenie sa
moznosti tesit’ sa s Bohom a vidiet' seba ako navzdy oddeleného od Toho, ktory stvoril
¢loveka, aby ho miloval a bol milovany, predstavuje najvac¢sie nest’astie a najhlbsiu bolest’,
ktora naveky nic¢i cely dynamizmus I'udského bytia.182

Podobne i teoldgia, ktora vychadza z chapania hriechu ako kategorické ,nie*
vypovedané Bohu a Vv dosledku toho oddelenia sa od neho, opisuje podstatu pekla ako
existenciu bez Boha. Peklo je pre zatrateni osobu inauguraciou neobycajne ukrutného
zivota, hoci v skutocnosti eSte nevieme, Co znamena zivot bez Boha, Co znamena byt
stvoreny pre Neho anemodct byt s Nim, ¢o znamena odmietat’ to, Co tvori centrum
pritazlivosti celého l'udského dynamizmu, o sa zrazu javi ako odmietané, ¢o znamena
takto stratit’ zmysel Zivota, ktory uz nema svoj predmet.

Na zéver treba spomenut’ eSte jeden dolezity aspekt vizie pekla, a sice jej spasny
charakter pre samotnti Teréziu, ktora nakoniec chape toto videnie pekla ako jedno
Z najvacsich milosti, ktorymi bola Panom obdarovana. Doésledky tejto vizie maju
d’alekosiahly dosah. Neuzatvéraji sa do uzamknutého okruhu jej bytia, ale sa rozsiruju na

apos$tolsku sluzbu, ktora sa rozvinula vjej reformnej (zakladatel'skej) cinnosti 184 .

,,Rozmyilala som, o by som mohla robit’ pre Boha.“!*®

Skusenost’ svitej Terézie Velkej, ako aj podobna skusenost’ svétého Jana z Kriza
(+1591), ktory pri opise svojej ,,temnej noci* popisuje zazitok pekla, nemajii ni¢ spolo¢né
s udajnou indiferenciou kvietistov. VSetky pochadzaju z planticej lasky ku krizu, z priania
spolu s JeziSom trpiet’ za vykapenie 'udstva, a preto obdizat’ od Boha laskavym spdsobom

;e vy . . 1
malu Ciastku z JeziSovej opustenosti Bohom. 8
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4 PohPad na novovek a suc¢asnost’

V sucasnej teoldgii prebicha chapanie vypovedi o pekle pod réznymi hl'adiskami.
Moderna exegéza si v§ima vSetky eschatologické miesta v Pisme a nanovo ich interpretuje.
Sucasné novozakonné vypovede o pekle nevypovedaji informativne o tamojsej faktickej
skuto¢nosti, ale kerygmaticky urcuju nas terajsi zivot.'® ,, Teologicka reflexia poslednych
storo¢i sa neuspokojila iba s opakovanim biblickych a historickych vyjadreni, ale
zohladnila predovsSetkym hermeneutické otazky, o je v Pisme cielenou vypovedou, ¢o
priblizujicim obrazom a ¢o prislovim ako recovym zvratom. Preto sa usilovala ¢itat’ slova
evanjelii o pekle v stvislosti s celym evanjeliom, posolstvom o krizi Jezisa Krista
a velkonoénym zjavenim Boha ako milosrdného a predsa vitazného Péana dejin.«'®
Teoldgov a exegétov novoveku zacinaju zaujimat’ otazky ako vecnost’ pekla, skuto¢nost’
zatratenia zoCi-vo¢i nekoneénému Boziemu milosrdenstvu, opdt’ sa objavuje nauka
0 apokatastdze nanovo rozpracovana von Balthasarom, moderné Studie venuji priestor
JeziSovej &innosti v podsveti, zaoberaji sa problémom straty viery v peklo.'®® Niektoré

moderné¢ Studie si priblizime.
4.1 Zostapenie do pekiel alebo zostupenie do smrti?

Predstava zostipenia do pekiel nie je ani zd’aleka tak jednoznacna ako predstava
nanebovystipenia. V priebehu storodi sa podstatne menila.'® Hoci Tridentsky koncil
zakazal vSetky vypovede nedrZziace sa dogiem, napriek tomu v ramci rekatolizcie
vystupuje znovu cely register predstav tykajucich sa podsvetia. Latinské jezuitské divadlo
dokonca uvadzalo stredoveké videnia na divadelnu scénu. Videnia rytiera Tundala bolo
v rokoch 1622 a 1646 predvadzané v Ingolstadte ako traktatova drama. Hra priblizuje
Tundalove zlo€inné konanie a jeho nahlu smrt’. StraZny anjel vedie zomrelého Tundala do
pekla, kde mu v rade scén ukazuje tie najstrasnejSie tresty pre hrieSnikov. Zname su tiez
dramatizacie rytierskych ciest do podsvetia v o€istci od svdtého Patrika. No azda najviac sa
preslavili Comedie, pripisované Lope de Vegovi a tie, ktorych autorom je Calderon. Jeho
rytier Luis Enius spachal najroznejsie zloCiny. Calderon vsak na scéne neukazuje peklo
ako také, ale vchod do pekla. Aj ono dostatocne budi hrézu — neustdle chrli plamene

aozyva sa odtial' krik ne$tastnikov. V neskorom stredoveku a renesancii boli javiskovo
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spracovavané apokryfy. V hre o0 Lazarovom videni napriklad vyvola Jezi§ Lazara
z limbusu a ten rozprava o hrézach onoho sveta. Podsvetie barokovej dramy a opery bolo
neporovnatelne CastejSie fiktivnym miestom, stvarnenym s vyuzitim prvkov prevzatych
z umenia Klasického stredoveku. Mozartov Don Giovanni bezpochyby prisiel este do
»skutoéného* pekla, ale podsvetie Kiuzelnej flauty a Gluckova Orfea s uz skor estetické
skugky pre rozpravkového hrdinu, Ziadna nevyslovna vegnost hroz. ' Teda o¢o sa
V podsveti jednd? O mytus, ktory vo svojich operach uchvatnym spdsobom spracovali
Monteverdi a Gluck, aby nakoniec v 19. storo¢i klesol na trividlnu Groven operety
Jacquesa Offenbacha? Co sa mysli za onym zostipil do pekiel, descendit ad inferna alebo
ad infernos?*®?

Clanok viery zostiipil do pekiel mé dnes dvojaky vyznam. Inferno alebo podsvetie
povodne (az do ran¢ho stredoveku) znamena risu mrtvych, t.j. vetkych mftvych (hebrejsky
Seol, grécky hddes). V stredovekej scholastike, ktora vychadzala z predstavy, ze zbozni
I'udia sa bezprostredne po smrti (alebo ocistci) ocitaju v definitivnom stave, tzn. ako
blazeni v raji alebo v nebi, sa tento zmysel meni. Na rozdiel od riSe blazenych, ktora sa
nachadza hore, su inferna teraz vyslovne ako riSe tych, ktori nie su blazeni (hebr. Ge
Hinnom, peklo), dole.'*

Pri tomto uvazovani vyvstava otdzka, kam zostapil Jezi§. Vstipil do rise mftvych,
zostupil do smrti, alebo je to skor predstava vstupu do riSe tych, ktori nie st blaZeni,
zostupenia do pekiel, K starozakonne spravodlivym alebo dokonca k zatratenym? Nedavno
nasa cirkev nahradia skorsi vyraz zostupil do pekiel (ekumenickou) variantou zostupil do
rise smrti. Na prvy pohl'ad sa to javi ako Cisto jazykova zmena. Cirkevné obce tuto zmenu
prijali v domneni, ze bola vedend iba snahou najst lep$i a zrozumitelnejsi vyraz.
V skutoénosti sa za tym skryva znaény vyznamovy posun. Co je teraz vlastne apostolska
viera: Jezi§ovo zostupenie do smrti, alebo zostupenie do pekiel?'**

Grecka teologia, pocnliic Klementom Alexandrijskym sa domnievala, Ze JeZi§
v dobe medzi svojou smrtou a vzkriesenim kazal v risi mrtvych, so zamerom poskytnut’
vSetkym mftvym Sancu obratit sa.'%® Gregor Velky hlasal, ze Kristus, ked zostupil do

evve

vyvolenych. Morska hlbocina nebola este pred jeho spasenim cestou, lez vdzenim, no Boh
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urobil z tejto priepasti cestu. Nazyva sa aj najhlbsia priepast. Pan prenikol toto najhlbsie
peklo, pretoze mu nebrani nijaké puto hriechu, ale zostidva medzi zosnulymi slobodny.'®®
Augustinska stredoveka teoldgia hovorila o preexistentom Kristovi, ktory uz pred tym, nez
sa stal ¢lovekom, zvestoval Noemovymi ustami nadej vsSetkym, ktori pred potopou
zhresili.*" Izidor Sevilsky (+636) ide v Gregorovych $lapajach. Poukazuje na ,via in
profundo maris“, ktord otvara vyvolenym cestu do neba.'®® Luther a Calvin tvrdili,
JeziSova smrt’ musi byt chdpana ako utrpenie suvisiace s pekelnymi mukami zavrhnutych;
teda nie ako pekelna cinnost, ale ako pekelnd trpnost, ako zaktsenie Bozicho hnevu
v smrti a ako pokusenie podlahnut’ zufalstvu. Rekatoliza¢na teologia tu mysli na dusu
(ducha) Jezisa, ktora v okamzikoch medzi smrt'ou a vzkriesenim zvestovala spravodlivym
Starého zédkona evanjelium (v predpekli otcov).199

Prvy krok spravnym smerom urobili v novoveku protestantsky exegéta F. Spitt,
ktory v dusiach, ku ktorym Kristus prehovaral, rozpoznal rebelujucich anjelov, a katolik K.
Gschwind, ktory poukazal na to, Ze toto zvestovanie nie je dej, odohravajici sa medzi
smrtou a vzkriesenim, ale Ze sa jednd o aktivnu Cinnost’ vzkrieseného JeziSa. Neskor sa
vd’aka skimaniu W. Biedera, B. Reickeho, N. Broxa a J. W. Daltona podarilo preukéazat
zhodu s ranou zidovskou knihou Henocha, a tak lepSie pochopit’ povodny zmysel tohto
textu: Kristus, premeneny Duchom a vzkrieseny prostrednictvom nanebovystupenia (nie
zostupenia do pekiel) tu ako novy Henoch zvestuje padlym anjelom v spodnych sférach
povetria (nie v Gtrobach zeme), Ze st definitivne odsudeni. Vidime, Ze v tomto texte zjavne
nejde o JeziSovo zostapenie do pekiel, ale 0 jeho vystup do neba.?®

V Novom zakone neexistuje doklad toho, Ze Jezi§ (alebo jeho duSa) zostupil po
smrti do pekla. O trpnosti alebo JeziSovej cinnosti medzi smrtou a vzkriesenim Novy

zdkon mlci, zatial ¢o smrt’ a vzkriesenie su spolo¢né vSetkym novozdkonnym spisom

a maji pre novozakonnl vieru kl'icovy vyznam. Z toho dovodu sa vynara otazka, ¢i by
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nebolo lepSie, keby sme ¢lanok viery zostupil kzosnulym, ktoré sa tam objavilo az
v polovici 4. storo¢ia, z Kréda radsej vypustili??®*

Kiing na vznikly problém odpoveda troma pozndmkami:

1. ,,Vety Apostolského vyznania sa liSia ¢o do svojej dolezitosti: Existuje, ako
prehlasuje katolicka teoldgia po Druhom vatikanskom koncile, hierarchia pravd, existuje,
ako hlasa novsia teologia periférium a centrum Pisma.“**

2. ,,Apostolské vyznanie by sa napriek tymto zlozitostiam nemalo zavrhovat: Je
vyrazom starokatolickej tradicie a ma suCasne ekumenicky vyznam ipre evanjelické
cirkvi.«?%

3. ,,VSetky vety Apostolského vyznania musia byt dnes podrobené kritickej

. i , , . 204
interpretacii, ak sa mdme vyhnat nepochopeniu.

4.2 Vecnost’ pekla

Spidlik vo svojej Eschatolégii pise, 7e bizarné Fudové kazania stredovekych
teologov, ¢o do slov, tak do vyobrazovania sposobilo, ze dnes sa vyluCuje kazanie na tuto
tému, ba dokonca sa zaCina spochybnovat’ sama existencia vecného trestu. Ato este
zasadnej$im spdsobom, neZ to v davnych dobach robil Origenes.’® Miklus¢ak (*1961)
potvrdzuje Spidlikovu domnienku ked’ piSe, Ze aj napriek tomu, Ze Origenova nauka
0 znovuobnoveni celého stvorenia je neprijatel’nd, - pretoze zl¢é skutky a ich rezultat nie je
zjednotitelny s Bozou pritomnostou, preto musia byt naveky vzdialené od Boha, - sa
mnohi teolégovia nevzdali celkom usilia o prijatelni podobu apokatastasis. Vychadzali
totiz z obrazu Boha, ako sa zjavuje v JeziSovi Kristovi, ktory sa podla LukaSovho
svedectva zomierajuc modlil za svojich mugitelov avrahov (porov. Lk 23,34). %%
Originalny pohl'ad na apokatastasis podal v poslednom obdobi von Balthasar vo svojej
radikalnej koncentracii na u€enie o zostipeni JeziSa Krista k zosnulym. Pod vplyvom a
v zmysle mystiky Adrienne von Speyr (+1967) tvrdi, Ze do definitivnosti (smrti) zostupuje
mftvy Syn, nijako nekonajuc, ale krizom zbaveny kazdej moci a vlastnej iniciativy, ako
celkom bezmocny, ako poniZeny na Cisti matériu, indiferentne posluSny, neschopny
ziadneho ,.kazania“ zosnulym. Je, zo svojej krajnej lasky, mftvy spolu s nimi. Boh tak sam

prijima a praktizuje hrieSnikom pozadovant smrt’ Boha. ResSpektuje slobodu ¢loveka, ktory
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chce urobit’ definitivne negativhu volbu proti Bohu, avSak nehodnoti tito volbu ako
definitivum. Naopak, solidarizuje sa zvnutra s l'ud'mi, ktori odmietli spolocenstvo s Bohom
i S ostatnymi 'ud’'mi, a vyprazdiuje tak v absolutnej prazdnosti peklo.207

Od 17. storo¢ia v Anglicku a od 18. storoCia aj v ostatnych krajinach Eurdpy sa
stale hlasnejsie ozyvali pochybnosti, ¢i je Boh lasky vobec ochotny ve¢ne znéasat” pohl'ad
na tieto beznadejné, nelutostné, fyzické ipsychické hrozy muk. Je mu toto vsetko
potrebné? Aké je to Bozie milosrdenstva, z ktorého su hriesnici vylageni? Ci je to Boh
pokoja, ktorého pri¢inenim bude naveky vladnut nepokoj a svar? Boh milosti a lasky
k nepriatel'om, ktory sa naveky msti svojim nepriatel'om?°%

Problém vecénosti pekla nanovo riesila protestantska teologia v dobe osvietenstva.
Predovsetkym odmieta sa tradicny pohl'ad hovoriaci o odstideni va¢Siny I'udi. Nésledne sa
objavuji mienky o zmierneni, alebo dokonca o uplnom odmietani trestu pekla. Naozaj, v
Pisme svdtom Boh hrozi nekoneéne velkymi trestami, ale tym sa nezbavuje prilezitosti
preukazat’ zl'utovanie a nestava sa klamarom V pripade, ked’ toto pravo vyuziva. Naproti
tomu ini exegéti tvrdia, Ze Biblia nikde nehovori 0 tom, Ze zatrateni nutne zostant v pekle.
Hoci neexistuje Ziadna istota, ze zatrateni budt zbaveni svojich utrpeni, predsa len i oni sa
moézu zmenit’ na onom svete; ked’ uvidia, aké tresty im hrozia, mézu sa polepsit’ a odvratit’
od zla. Podla stupna polepSenia sa im tresty zmieriiuju a tymto sposobom podvodne
zatrateni moézu sa ocitnut’ Vv $tastnej$ej pozicii a priblizit' sa do stavu blazenosti, aj ked’
nikdy nedosiahnu dokonalé tastie.”®®

Kiing na zdklade niektorych miest Nového zakona vyvodzuje, Ze ,,ve¢nost
pekelného trestu nemozno v ziadnom pripade brat’ absolttne, pretoze ta je vzdy podriadena
BozZej vOli a milosti. Niektoré miesta ukazuji na zmierenie vSetkych so vSetkymi, na
vSetko zahrnujlce zmilovanie.“*? Cituje svitého Pavla: ,,Boh totiz vSetkych uzavrel do
nevery, aby sa nad vietkymi zmiloval. Aka hibka BoZieho bohatstva, mudrosti a
vedomosti! Aké nepochopitel'né su jeho stidy a nevyspytatelné jeho cesty! Ved kto poznal
Panovo zmyslanie? Alebo kto bol jeho radcom? A kto mu dal nieCo prvy, aby mu bolo

treba vratit? Lebo od neho, skrze neho a pre neho je vSetko* (Rim 11,32-36). Vecné
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pekelné plamene, okolo ktorych kruzi nejeden novozdkonny obraz, su teda podriadené
Bozej voli, uzatvara Kiing. '

Ak uvazujeme o vecnosti pekla, je potrebné pochopit’ ¢o je obsahom pojmu
,wveeny®, ak je vztahovany na peklo. Svity Tomas vo svojej Summe uvadza: ,,V pekle

. R A s 212
neexistuje prava vecnost’, ale skor cas.*

To ukazuje jasny protiklad medzi vecnostou
u Boha v nebi a takzvanou vegnostou pekla.?"® Sugasny protestantsky teolog Otto Betz
(+2005) vysvetluje: ,,Je terminologicky zavadzajice hovorit' o vecnosti pekla. Vecnost
V prisnom zmysle nalezi iba Bohu, ktory stoji nad ¢asom a je Panom ¢asu. Stvorena bytost’
moze na Bozej ve¢nosti participovat’, ak dostane od Boha podiel na jeho slave. Naproti
tomu zavrhnuty nie je ani veény, ani mu Boh nedava podiel na sléave. Prislicha mu iny typ
existencie, ktory je vyjadreny jeho zufalstvom a bezvychodiskovost'ou: nekonecnostou,
neustalostou. Hriech teda neZzije vecne, ale Cloveka fixuje natolko, Ze ten upada do
nepremenitel’nej stuhnutosti, v ktorej uz nechce ziadne obratenie a neusiluje sa o ziadne
odpustenie.“?* Nemoze byt’ teda mysleny vacsi protiklad, neZ je rozdiel medzi tym, ¢o
slovo vecnost’ oznacuje v pripade vecného zivota, a tym, ¢o znamenda v pripade ,,vecnej*
smrti. V prvom zmysle ide 0 najvys$Sie mozné rozvinutie kazdého trvania vo vnutri
absolutneho zivota v Bohu, v druhom je to uplné odnatie, ktorym sa vSetko scvrkne na
bezutesné, nehybné teraz.*

Niektori teologovia vecnost’ pekla oddvodnovali tym, Ze hriech je nekonecnou

urazkou Boha.?®

Ini teologovia si v§imli, Ze ¢loveka neodsudzuje - vonkaj$im verdiktom -
Boh. V skutocnosti je to sam ¢lovek, ktory sa, majuc slobodu, odsudzuje na zaklade toho,
ze zhresil a odmietol konat’ pokanie. Okamzikom smrti, v ktorom sa taky ¢lovek odsudzuje
a vzdial'uje od Boha, sa jeho stav meni v definitivum.?’ Spidlik: ,,Peklo ako druhd smrt
(Zjv 21,8) znamena odmietnutie spasy zo strany toho, ktory premohol smrt. Ked na
zmieneny problém nazerdme z tohto hladiska, potom padd namietka proti existencii

ve&ného zavrhnutia. [...] Jediny kto uklada trest, je sam previnilec.“**® Vecnost pekla teda

nepozostava v prvom rade Vv trvani bez konca, lez v definitivnom sebarealizovani hrie$nika,
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t.j. toho, ktory sa v egoizme a pyche zriekne tvorivej lasky. Peklo a jeho vecnost’ tvori
¢lovek, nie Boh.*"®

Akokol'vek budeme hodnotit’ mienky teologov, je nutne potrebné drzat’ sa sucasne
dvoch skutocnosti: na jednej strane je to nadej na spasu vSetkych I'udi, pretoze Boh ,,chce,
aby boli vSetci 'udia spaseni a poznali pravdu® (1 Tim 2,4), na druhej strane je to pocCitanie
S redlnou moznostou veéného stroskotania na zaklade slobodného odmietnutia Boha. Keby
sa odmietlo to prvé, bol by otdznym Boh JeziSa Krista. Keby sa vynechalo to druhé, clovek
by sa uspokojoval so sebou V istote, pred ktorou varuja tak Pismo ako aj Tradicia. Va¢Sina
teologov je zajedno v nazore, ze to najkrajsie, co moze eschatologia zdoraziovat, je nadej

na spasu, ktoré plati pre vietkych. Nadej je viak nieGo iné, neZ Fudska sebaistota.??
4.3 Spravodlivost’ a milosrdenstvo: ,,protirecenie* v Bohu?

Ked vroku 1953 noérsky emeritny profesor dogmatiky Ole Hallesby (+1961)
prehovoril do rozhlasu k neobratenym vystrihajuc ich, Ze riskuji okamzité upadnutie do
pekla, ak v takom stave zomru, biskup z Hamaru Kristian Schjelderup (+1980) vehementne
protestoval: ,,Aké Stastie, Ze nas vo chvili posledného siudu neodsudia teoldégovia
a cirkevné kniezata, ale Pan. Nepochybujem o tom, Ze jeho laska a milosrdenstvo je vic¢sia
nez laska, ktorej vyrazom st vecné pekelné muky. Pre mna nie je ucenie o pekelnom treste
sucast'ou ndbozenstva lasky.“ Kto by sa ako katolik domnieval, ze tento Cisto luteransky
spor, ktory putal pozornost dlhé roky, je bezvyznamny, mylil by sa. Teoldégovia cez celé
dejiny riesili otazku zatratenia zo&i-vo¢i nekoneénému Boziemu milosrdenstvu.??!

Proti skone¢iiovaniu milosrdenstva sa, celkom prekvapujiuco, prvy postavil svity
Augustin. Oba verSe Zalmu musia predsa platit zaroven: ,,VSetky cesty Panove st
milosrdenstvo a vernost™ (Z 25,10) i ,Pan je spravodlivy na svojich cestach. (Z
145,17).222 ,»Dbajte*, hovori Augustin, ,,na milosrdenstvo a spravodlivost’. Neklamte sa, Ze
by obe tieto vlastnosti mohli byt v Bohu nejako oddelené. Snad’ sa mo6zu zdat’ navzdjom
protikladné tak, Ze kto je milosrdny, nedodrzuje spravodlivost, akto lipne
bezpodmienecne na spravodlivosti, zabuda na zl'utovanie. Ale Boh je v§emohtci: ani vo
223

svojom milosrdenstve neopusta spravodlivost’, ani milosrdenstvo v spravodlivom sude.

Svity Bernard (+1153) pokracoval v Augustinovej uvahe: ,,Ked’ t'a prebodava bolest’ nad

29 porov. KRUPA, J. Pripraveny veniec spravodlivosti, s. 113.

220 porov. MIKLUSCAK, P. Nddej v naplnenie, s. 137-138.

22 porov. KUNG, H. Vécny Zivot?, s. 152-153.

222 porov. BALTHASAR, H. U. Sila kiestanské nadéje, s. 108.

223 porov. Enarr. in Ps 32, v. 5. In: BALTHASAR, H. U. Sila kiestanské nadéje, s. 108.
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hriechom a bazen pred sudom, potom si sa svojimi perami dotkol pravdy a spravodlivosti.
Ked’ miernis bazen a bolest’ s pohl'adom na Boziu dobrotu v nadeji, ze obdrzis odpustenie,
potom vedz, Ze si objal milosrdenstvo. Lebo milovat’ jednu bez druhej nie je zbozné:
pamitat’ na obycCajnu spravodlivost’ zraza do priepasti zufalstva, a klamlivé upieranie sa
k milosrdenstvu spdsobuje zhubni istotu.“?** V tejto Bernardovej uvahe zda sa, akoby
bozské vlastnosti stali skor jedna vedla druhej, nez aby sa navzidjom dopliovali
a integrovali. Integracia je hlavnym cielom svétého Anzelma (+1109). Ten si je vedomy,
aky obtiazny je to ciel, ze Boh presahuje vsSetko myslitel’né.225 Cestu ako zjednotit’
zdanlivo oddelitel'né vlastnosti bozskej spravodlivosti a milosrdenstva v spasnom plane,
nachddza Anzelm vtom, ze nechdva obe vychadzat z najhlbSieho a najtajomnejSicho
pramena Bozej dobroty226: »Ak si milosrdny, tak preto, Ze si nanajvys dobry, nanajvys
dobry si vSak len preto, pretoze si nanajvys spravodlivy; potom si, pravda, preto milosrdny,
pretoZe si nanajvys spravodlivy.“?’ A pyta sa: ,,Ale je to tak, Ze sa tvoje milosrdenstvo
rodi z tvojej spravodlivosti? Zmiltivas sa na zlymi zo spravodlivosti?“??® Pre spravodlivost’
musia zostat' otvorené¢ obe moznosti, uSetrit’ iudelit trest: ,,Ak trestd§ zlych, je to
spravodlivé, lebo to zodpovedna ich skutkom. Ak sa vSak nad zlymi zlutavas, je to
rovnako tak spravodlivé. Nie preto, Ze by to bolo primerané ich skutkom, ale preto, Ze je to

A4

primerané Tvojej dobrote.“??° Najvy3§im kritériom sa tak musi stat’ Bozia vola, ,,lebo len

. RN . RN « 230
to je spravodlivé, ¢o Ty chces, to nespravodlivé, ¢o nechces.*

Tym vSetko mizne
v Bozej nepochopitelnosti, ,lebo nemozno ziadnym doévodom objasnit, preco
z porovnatelnych ziel na zaklade svojej najvyssej dobroty toto odpustas skor nez ono a na
zéklade svojej najvysSej spravodlivosti druhé skor stracas nez prvé.“231 To najsilnejSie o
tu mozno povedat’ je: ,,Melior est, qui mali set puniendo et parcendo est bonus, quam qui
puniendo tantum. <%

Hans-Jiirgen Verweyen (*1936), nemecky teolog zaoberajiici sa Anzelmom ukazal,

ze v stvoreni ak nemieri svojim zivotom uplne nad seba, k Bohu, vzniké ,,tmavé miesto®,

224 Cant. sermo 6. In: BALTHASAR, H. U. Sila kifestanské nadéje, s. 108.

225 Anzelm vo svojom diele Proslogion dospel k formulacii: ,,Quo nihil majus cogitari possit* (nad &o ni¢
vacSieho nemozno mysliet’), pricom Boh zostava ,,quiddam majus quam cogitari possit* (nieCo vacsie nez
mozno mysliet’). Porov. Prosl. 1. In: BALTHASAR, H. U. Sila kiestanské nadéje, s. 109.

225 porov. BALTHASAR, H. U. Sila kfestanské nadéje, s. 108-109.

227 prosl. 10. In: BALTHASAR, H. U. Sila kiestanské nadéje, s. 109.

228 prosl. 10. In: BALTHASAR, H. U. Sila kirestanské nadéje, s. 109.

2 Prosl. 10. In: BALTHASAR, H. U. Sila kirestanské nadéje, s. 109.

20 prosl. 11. In: BALTHASAR, H. U. Sila kiestanské nadéje, s. 109-110.

BLprosl. 11. In: BALTHASAR, H. U. Sila kirestanské nadéje, s. 110.

232 Lepsi je ten, kto je vo¢i zlym dobry tym, e ich tresta i Ze je vo&i nim zhovievavy, nez ten, kto len tresta.
Prosl. 9. In: BALTHASAR, H. U. Sila ki'estanské nadéje, s. 110.
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ktoré zdanlivo neméze byt ni¢im opat osvetlené. A predsa existuje vychodisko: Ak sa
zjavi Boh ako nekonecne dobry a ak zomrie smrtou, ktora do seba zahrnie ono temné
miesto a presvetli ho, potom pohlti celi naSu smrt. Tato smrt’ je jedinou cestou, ktorou
moze Bozie milosrdenstvo opét’ obnovit’ spravodlivost’, ktora zranila konecna sloboda.”®

Von Balthasar poukézal na to, Zze Boh neméze zachranit’ l'udstvo len na zaklade
milosrdenstva bez ohl'adu na spravodlivost’. Pripomina opat Anzelma, ktory hovori, Ze
taka spasa by bola menej velka nez ta, ktort pochopime pri Citani Biblie a nezodpovedala
by preto idei Boha: id quo majus cogitari nequit. Pred krizom vSak chapeme, Ze ¢o sa tyka
Bozieho milosrdenstva, ktoré sa pri pohlade na jeho spravodlivost’ a I'udsky hriech zda
akoby mizlo, je teraz také vel'ké, tak v zhode so spravodlivostou, ze nemdze byt myslené
ani vicsie, ani spravodlivejéie.234

Karl Barth (+1968): ,,Ak je Boh nazyvany spal'ujiicim ohilom (porov. Dt 4,24; Iz
33,14; Hebr 12,29), potom nie je potrebny ziadny iny ohen neZ plapolajica Bozia laska
spravodlivosti, ktora pohlti hrieSnika, akondhle sa proti tomuto plamenu definitivne
s nenavistou postavi.“?* Von Balthasar hovori, Ze je lepsie ist’ cestou Akvinského, ktory
vo svojej Quaestio (Otazke) O spravodlivosti amilosrdenstve Bozom medituje
0 Anzelmovej vete: Ak trestas zlych, je to spravodlivé, lebo to zodpoveda ich skutkom; ak
sa vSak nad zlymi zl'utivas, je to rovnako tak spravodlivé, pretoze je to primerané Tvojej
dobrote.?*® Akvinsky pise: ,,Boh z prebytku svojej dobroty dava stvoreniu tedrejiie, nez to
vyzaduje umernost’ veci. Pretoze k zachovaniu spravodlivosti sta¢i menej, nez ¢o daruje
Bozska dobrota, ktora presahuje vSetku imernost’ stvorenia.“%" A: ,.Niektoré diela sa
prisudzujii  spravodlivosti, niektoré milosrdenstvu. [...] V zavrhnuti bezboZnych je
viditeIné milosrdenstvo, nie sice uplne oslobodzujlce, ale aspont ul'ahCujice, ked tresta
z hl'adiska zasluhy. A v ospravedlneni bezboZzného je viditelna spravodlivost, ked viny
odptista pre lasku, ktora sam milosrdne vlieva.«?®®

Tato tému uzavrieme textom nemeckého filozofa Josefa Piepera (+1997), ktorému

sa rieSenim stava nadej: ,,Antitéza o bozskej spravodlivosti a bozskom milosrdenstve je

% porov. H. J. VERWEYEN. Die Einheit von Gerechtigkeit und Barmherzigkeit bei Anselm von
Canterbury, in: 1ZK 14.1.1985, 52-55. In: BALTHASAR, H. U. Sila ki‘estanské nadéje, s. 110-111.

234 porov. Cur Deus Homo 11, 20. In: BALTHASAR, H. U. Sila kiestanské nadéje, s. 111.

% BARTH, K. Theodramatik 1V, 267. In: BALTHASAR, H. U. Sila kiestanské nadéje, s. 112.

Barth sa tu dostava uz len kro¢ik do nebezpeénej blizkosti apokatastasis panton: Kristus zatrateny za
vsetkych, aby vsetci zatrateni dospeli k spase. Porov. BALTHASAR, H. U. Sila kiestanské nadéje, s. 112.

23 porov. BALTHASAR, H. U. Sila kfestanské nadéje, s. 112.

27 AKVINSKY, T. Theologickd summa. Prvni ¢ast. Olomouc : Profesofi bohovédného ugilisté fadu
dominikanského 1937, s. 218.

%8 AKVINSKY, T. Theologickd summa. Prvni édst, s. 218.
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teologickou nadejou takpovediac prekonand, nie tak teoreticky, ako skor existencidlne:
nadprirodzena nadej je primeranou odpoved’ou ¢loveka na skuto¢nost’ tychto - zo strany
stvorenia pozorovanych - protikladnych vlastnosti v Bohu. Kto vidi iba Boziu
spravodlivost’, je schopny dufat’ rovnako mélo ako ten, kto je uprety jedine na jeho
milosrdenstvo: obaja prepadaju beznddeji. Prvy zufalstvu, druhy trafalosti. Jedine nadej je
prava, vsetky protiklady presahujuca realita Boha, ktorého milosrdenstvo je jeho

spravodlivost'ou a jeho spravodlivost’ je jeho milosrdenstvom.“?*

4.4 Eschatologicka reflexia v potridentskej dobe a sucasnosti

V dobe medzi Tridentom a Druhym vatikanskym koncilom sa k téme zatratenia
vyjadrili dva katechizmy: Rimsky katechizmus vydany po Tridentskom sneme (1566),
nazyvany tiez Tridentsky a Katechizmus svditého Pia X. (1905).

Rimsky katechizmus pri vyklade siedmeho ¢lanku viery odtial’ pride sudit’ zivych i
mrtvych vysvetl'uje, ze slovami ,,odid’te odo mna“ (Mt 25,41) sa rozumie ten najvacsi trest,
ktory stihne bezboznikov, ked’ nebudi moct’ pozerat’ na Boha a nebudi mat’ ziadnu nade;j,
ze také Stastie dosiahnu. Vecny ohen stotoziiuje s ,druhou pokutou’, ktoru teoldégovia
nazyvaju pokutou citu, pretoze ju telo citi ako rany, biCovanie a iné bolestné tryznenie.
Medzi vSetkymi mukami posobi ohenl tie najprudSie bolesti. Pri vyklade ¢lanku o
vzkrieseni tela uci o bezboznych, ze vzkriesenie tela im neprinesie blaZenost, ale rozmnozi
ich Utrapy a biedu. Ku Kristovmu zostupeniu do pekiel poznamenava, Ze existuje viacero
miest, kde boli drzané duse, ktoré nedosiahli nebesku blazenost’. Podl'a tohto Katechizmu
tieto miesta nie su jedného druhu; najhorsi je temny zaldr, kde st duSe zatratenych vo
ve¢nom a neuhasitel'nom ohni trapené spolu s necistymi duchmi. Toto miesto sa nazyva
veénym ohilom, priepastou alebo peklom. Text Katechizmu teda obsahuje myslienku
nejakého miesta, ktoré prijme tych, o tam patria. Na otdzku, pre€o nie su vSetci l'udia
spaseni, ak Jezi§ Kristus zomrel za spasu vsetkych, Katechizmus odpoveda, Ze to preto,
lebo nie vSetci ho uznali, nie vSetci zachovali jeho zdkon, nie vSetci vyuzili prostriedky
spasy, ktoré¢ ndm zanechal %

V Katechizme svdtého Pia X. v komentari k deviatemu ¢lanku viery sa pise, ze ti,
ktori s zatrateni, nepatria do spolo¢enstva svitych v onom zivote. O telach odstdenych
hovori, Ze ich tela budu zbavené vsetkych obdareni oslavenych tiel blazenych a ponest na

sebe strasnu znamku vecného zatratenia. Ked’ pojednava o dvanastom clanku viery

29 PIEPER, J. Uber die Hoffinung, 73. \n: BALTHASAR, H. U. Sila kiestanské nadéje, s. 115-116.
20 porov. KRETSCHMER, M. Peklo [online]. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo_michal_kretschmer.htm>.
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pripomina po preziti pritomného Zivota Zivot iny - vecne §t'astny pre vyvolenych v nebi
alebo vec¢ne biedny pre zatratenych v pekle. Bieda zatratenych spociva v tom, ze st na
veky pozbaveni videnia Boha a trestani veénymi mukami v pekle. V sucasnosti $tastie v
nebi a trapenie v pekle postihuju iba dusu, pretoze teraz je len dusa v nebi alebo v pekle,
ale po vzkrieseni tela bude ¢lovek v pInosti svojej prirodzenosti, t.j. v tele a v dusi, na veky
Stastny alebo na veky tryzneny. Blazenost neba v pripade spasenych a tryzne pekla v
pripade zatratenych buda podl'a tohto Katechizmu rovnaké v podstate a vo ve¢nom trvani,
ale budu vicsie alebo mensie v miere alebo stupni podl'a rozsahu zasluh alebo previnenie
kazdého jedného.?*

Na Druhom vatikanskom koncile sa 0 poslednych veciach priamo nediskutovalo.

Koncil iba vyzval k ustavi¢nej bdelosti.?*?

V konstiticia Lumen gentium v kap. 48 ¢itame:
»Preto sa chceme vo vSetkom pécit’ Panovi (porov. 2 Kor 5,9) a obliekame sa do Bozej
vyzbroje, aby sme mohli elit' tikladom diabla a odolat’ v den zla (porov. Ef 6,11-13).
Ked’ze vSak nevieme ani diia, ani hodiny, mame, ako upozorniuje Pan, stale bdiet, aby sme
si po skonceni nasho jediného pozemského Zivota (porov. Hebr 9,27) zasluzili vojst’ s nim
na svadbu a byt zapocitani medzi pozehnanych (porov. Mt 25,31-46), a nerozkazalo sa
nam ako zlym a lenivym sluhom (porov. Mt 25,26) odist’ do ve¢ného ohna (porov. Mt
25,41), von do tmy, kde ,bude plac¢ a Skripanie zubami’ (Mt 22,13 a 25,30). Prv nez by sme
totiz kralovali s oslavenym Kristom, my ,sa vSetci musime ukazat’ pred Kristovou stidnou
stolicou, aby kazdy dostal odplatu za to, o konal, kym bol v tele, ¢i uz dobré a ¢i zI¢’ (2
Kor 5,10); a na konci sveta ,ti, ¢o robili dobre, budi vzkrieseni pre zivot a ti, Co pachali
zlo, budt vzkrieseni na odstdenie’ (Jn 5,29, porov. Mt 25,46).“ Hlavnym umyslom pri
vypracivani tohto koncilového textu bolo jasne potvrdit’ skutocnost Tudského
zatratenia.**®

V linii koncilovej Dogmatickej konstitucie o Cirkvi pise vroku 1968 svoje

244

Vyznanie viery papez Pavol VL. V Crede o.i. vyznava: Vystupil do neba, a znova pride

tentokrat Vv slave, aby stdil zivych i mftvych, kazdého jedného podla jeho zasluh; takze

%1 porov. KRETSCHMER, M. Peklo [onling]. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo_michal_kretschmer.htm>.

2 porov. PIOTROWSKI, M. Svité pismo a Ugitel'sky urad Cirkvi o ve&nosti pekla. In Milujte sa! s. 8.

23 porov. PIOTROWSKI, M. Svité pismo a Ugitel'sky urad Cirkvi o ve&nosti pekla. In Milujte sa! s. 8.

24 pavol VI. predniesol svoje Vyznanie viery v homilii poGas svitej om$e na Namesti Svitého Petra v Rime
slizenej z prilezitosti 1900 vyro¢ia mucenickej smrti svéitého Petra a Pavla na zaver Roku viery, 30. juna
1968. Porov. Omelia di sua santita Paolo VI. [online]. [cit. 2012-6-2]. Dostupné na internete:
http://www.vatican.va/holy_father/paul_vi/homilies/1968/documents/hf p-vi_hom 19680630_it.html.
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pojdu do vecného zivota ti, ktori odpovedali na Boziu lasku a jeho milosrdenstvo, a pojdu
do neuhasitelného ohia ti, ktori ju az do poslednej chvile odmietali.?*

V miaji roku 1979 uverejiiuje Kongregacia pre nauku viery List k niektorym
otazkam tykajucich sa eschatologie. Zamysla nim pripomenut’ ucenie Cirkvi o tom,
k comu dochadza medzi smrt'ou krest'ana a v§eobecnym vzkriesenim. V bode 7 uvadza:
Cirkev zostavd verna Novému zdkonu a Tradicii a veri, ze hrieSnika ¢akd vecny trest -
nebude moct’ vidiet' Boha - a veri, Ze taky trest zasiahne celtl jeho bytost. Pokial’ ide o
vyvolenych, treba verit’ v ich pripadné ocistenie, ktoré predchddza ich nazeranie na Boha,
ale je uplne rozdielne od trestu zavrhnutych. Toto ma Cirkev na mysli, ked’ hovori o pekle
a oGistci.

Katechizmus Katolickej cirkvi z r. 1997 podava tradi¢n nauku o pekle.?*” V bode
1033 hovori o iom ako o stave definitivneho vylt¢enia seba zo spolo¢enstva s Bohom:
,Zomriet v smrtelnom hriechu, ak sme ho neolutovali aak sme nedosiahli Boziu
milosrdnt lasku, znamena zostat’ navzdy odli¢enymi od Boha vinou naSej slobodnej
vol'by. A tento stav definitivneho vylucenia seba zo spolocenstva s Bohom a s blazenymi
sa oznacuje slovom peklo.*

Ucenie, ze peklo je vecné, Katechizmus Katolickej cirkvi potvrdzuje v bode 1035:
»Duse tych, ¢o zomieraju v stave smrtel'ného hriechu, zostupuji hned’ po smrti do pekla,
kde trpia pekelné muky, ve€ny ohenl. Hlavny trest pekla spociva vo vecnej odlucenosti od
Boha, lebo jedine v iom moéze mat’ ¢lovek zivot a blazenost’, pre ktoré bol stvoreny a po
ktorych t0zi1.*

Boh do pekla nikoho nepreduréil: ,,Boh nikoho nepredurcuje na to, aby Siel do
pekla; to predpoklada dobrovolné odvratenie sa od Boha (smrtelny hriech) a zotrvanie
v tom odvrateni az do konca.“ (KKC 1037) ,,Kazdy, kto v tomto Zivote odmieta milost’, uz
odsudzuje sam seba, dostane odplatu podl'a svojich skutkov a mdze sa aj naveky zatratit’,
ak odmietne Ducha lasky.” (KKC 679) ,Nasa sloboda ma moc robit’ definitivne,
nenavratné rozhodnutia.” (KKC 1861)

Vyroky Svitého pisma aucenie Cirkvi opekle su pre cloveka vyzvou k

zodpovednosti i obrdteniu zaroven. Clovek mé pouzivat’ svoju slobodu so zretefom na svoj

% porov. Omelia di sua santita Paolo VI [online]. [cit. 2012-6-2]. Dostupné na internete:
http://www.vatican.va/holy father/paul vi/homilies/1968/documents/hf p-vi_hom 19680630 it.html.

2% porov. KRETSCHMER, M. Peklo [onling]. [cit. 2011-6-11]. Dostupné na internete:
<http://katolikrevue.ath.cx/biblioteka/peklo _michal kretschmer.htm>.
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vecny osud. Vchadzat’, obrazne povedané, tesnou branou, lebo Sirokd a priestranna cesta
vedie do zahuby a je mnoho tych, ¢o ju nachadzaja. (porov. KKC 1036)

Teoldg Piotrowski zhriuje: ,,Svité pismo aj Ucitel'sky urad Cirkvi jednoznacne
predkladaji k viere pravdu o moznosti vecného zatratenia. Ucitel'sky urad Cirkvi nikdy
nevyhlasil ani nevyhlasi o nijakom konkrétnom cloveku, ze je zatrateny. Zato nas vSak
vyzyva k skutocnému usiliu o to, aby vSetci 'udia boli spaseni. Toto usilie sa ma prejavit’ v
modlitbe a hlasani celej pravdy, ktort nam Boh o sebe zjavil, Ze vo svojom nekone¢nom
milosrdenstve chce spasit’ vSetkych hrieSnikov. Ak mu budu doverovat’ a prijmu dar jeho
lasky, okusia zazrak odpustenia vSetkych hriechov a otvori sa pred nimi tajomstvo neba.
Ak sa vSak zatvrdili vo svojom hriechu a nechcu prijat’ dar Bozieho milosrdenstva, otvara

e, . “ 248
sa pred nimi straSna realita vecného pekla.*

4.5 Rozne pristupy k otazke zatratenia vybranych teologov

45.1 Hypotézy protestantskych a katolickych teolégov zaciatkom 20.

storocia

Prelom v pohlade na peklo nastal najprv v protestantskej teologii, ked sa
teoldgovia zacali zamysl'at’ nad otdzkou vecnosti pekla. Postupne sa problém vecnej straty
spasy objavil rovnako i v katolickej teoldgii a stal sa predmetom opatrnej diskusie.?*?

V evanjelickej teoldgii moZeme rozliSit 4 zasadné smery, ktoré interpretuju
skutocnost’ zatratenia. Téza dvoch moznosti sa opiera o novozakonné vypovede na tému
sudu. Ten mozno pochopit len ako alternativu spéasy alebo zatratenia. Ako tvrdi
evanjelicky Katechizmus pre dospelych, u€enie o vSeobecnom zmiereni je s ucenim JeziSa
a s viacsinou vypovedi Nového zdkona, ktory zdoraziluje doleZitost rozhodnutia viery,
rozporné. Zivot Cloveka sa modze ukazat ako definitivna pordzka. Nemame Ziadnu
garanciu, ze vSetko sa predsa len dobre skonci. Moznost straty spasy je nakoniec
zddvodnens slobodou nasej lasky.”*

Iné skupina evanjelickych teolégov prijima doktrinu apokatastazy. Voci samému
terminu zachovava sice ista rezervu, vzh'adom na jeho historicka zat'azenost’, no Friedrich
Schleiermacher (+1834), reprezentant tejto skupiny teologov vyjadruje nazor, ze ucenie

0 vecnom pekle sa nedd zosuladit’ s ideou Bozej lasky, ktord urcuje najhlbSie ponimanie

Bozej slobody. Zvlastnu pozornost’ v tejto skupine teolégov si zasluhuje - v nasom storoci

248 porov. PIOTROWSKI, M. Sviité pismo a U¢itel'sky urad Cirkvi o ve&nosti pekla. In Milujte sa! s. 8.
9 porov. FINKENZELLER, J. Podrecznik teologii dogmatycznej. Eschatologia. Traktat XI., s. 214.
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- stanovisko Karla Bartha, najumiernenejSicho obhajcu doktriny apokatastazy. Jemu sa
pripisuje veta: ,,Kto neveri vo v§eobecnu obnovu je vol, ale kto ju uci, je osol.” Situacia
Cloveka sa musi opisovat ako ,situdcia otvorenosti“ tak pre vyvolenie, ako aj pre
zatratenie. Eduard Thurneysen (+1974) vyjadril nazor, ze o pekle sa ma hovorit’ iba vtedy,
ked’ sa stiasne poukazuje na Krista, ktory porazil peklo. Hoci sa Thurneysen brani prijatiu
vSeobecného zmierenia, predsa sudi, Ze ma pravo hlasat’ s hlbokou nadejou Krista ako
,vSeobecného Obnovitel'a”. Podl'a Jan M. Lochmana (*1922) apokatastaza vyjadruje
certitudo (istotu) viery, ktora v8ak nemozno stotoziiovat’ s postojom sebaistoty securitas
(pocit istoty) vlastnenia spasy. Wilhelm Michaelis v doktrine apokatastazy vidi
vychodiskovy bod dobrej zvesti. Vypovede Svitého pisma o sude je treba tak
zharmonizovat’ s dominantnou témou milosti, aby sa jej hldsanie stalo hldsanim vSeobecne;j
obnovy.?**

Nepriame rieSenie medzi veCnym zatratenim a apokatastazou podal H. Ott. Zac¢ina
hlasat’ teériu dvoch rovnolahlych mozZnosti: zatratenia — aby sa kazanie nezbavilo
moznosti vecnej zdhuby, a apokatastdzy, ktorej odmietnutie by zas zatemnilo radikalizmus
Bozieho daru milosti. Tiez Adolf Koberle (+1990) ponechava dualizmus: alternativu
zatratenia asucasne doktrinu apokatastazy. Pritom si uvedomuje nerieSitel'nost
vyskytujiceho sa rozporu medzi nimi. Heinrich E. Brunner (+1966) rozoznava Bozi hlas
v obidvoch slovach: ako vslove osude izatrateni, onebi ipekle, tak aj v slove
0 vieobecnom zmiereni.?

Predstavitelia hypotézy znicenia prijimaji nazor, ze Boh znié¢i 'udi, ktorych zivot sa
ukazal ako Gplna prehra. Napr. T. Traub uvazuje, ze v dokonalom svete nemoze byt miesto
pre peklo, preto odstideni na zatratenie musia byt’ zni¢eni. Nijaké miesto v Novom zakone,
citované¢ ako dokaz pre ucenie apokatastazy, nemozno rozumiet vtomto zmysle.
V JezisSovom posolstve nie je ani jedno slovo, ktoré by hovorilo v jej prospech. Avsak
Z druhej strany, ve€nost’ pekelného trestu nemoZzno zosuladit’ s BoZou spravodlivostou
a laskou. Podrla tejto teorie v Novom zdkone je mnoho miest, ktoré hovoria za hypotézu
zni¢enia, napr. Mt 10,28; Mk 9,44.46.48; Sk 20,14. Carl Stange (+1959) sudi, Zze bezbozni
prestanu existovat’ v momente ich smrti. Budu zni€eni spolu s nicotou ich Zivota. Vecna
smrt’ bezboznych v podstate nie je zni¢enim, ale odhalenim ich nicoty. Hypotéza znicenia
nie je nerozlucne spojena s tedriou smrti celého Cloveka, ale ked’ ju predpokladame, stava

sa zvlast Tahko pochopitelnd. Ked sa prijme, ze vSetci l'udia zomieraju Uplne, a Ze
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spravodlivych Boh vzkriesi k Zivotu, ti, ktori boli ur€eni na zatratenie, navzdy zostant
v stave smrti.”?

Ak obideme takych teologov ako George Tyrrell (+1909), ktory ucenie o pekle
nazyval ,,neznesitelné bremeno pre mysel™ a ,,ponura doktrina“, alebo Herman Schell
(+1906), ktorého nazory mozno interpretovat’ rozne, moézeme povedat’, ze do polovice 20.
storoCia v katolickej teoldgii takmer bez vynimky bolo prijimané ucenie 0 pekle, ako ho
hlasala scholastika. V poslednych desatroCiach sa na réznych trovniach zacali objavovat,
dost’ zdrzanlivé, nové interpretacie téz tykajuce sa pekla. V stcasnej teoldgii je akcent
polozeny na peklo ako na redalnu moznost. Pozornost' je venovand najmé ndzoru, Ze
prislusné novozékonné texty v podstate nemaju za ciel vyplnit nasu nevedomost’ o
budicom Zivote. Rovnako dogma Cirkvi o pekle ndm neposkytuje uplne informéacie o
onom svete, ale skor uréuje kerygmu, ktora sa dotyka nasho su¢asného Zivota. Ulohou
teoldgie nemdze byt mieSanie faktov suvisiacich so zivotom na onom svete (napr. pocet
zatratenych, povaha utrpenia...), ale skor v nej ide ukazat’ peklo v celej jeho prisnosti a
realizme preto, aby ¢lovek, ktory stoji pred realnou moznostou ve¢ného zatratenia, bral so
vSetkou vaznost'ou poziadavky Zjavenia, az po jeho najposlednejsie dosledky. Karl Rahner
(+1984) jednoznaéne potvrdzuje, ze teoldog ostava v stlade s textami Svitého pisma
a vyhlaseniami Ugitel'ského tradu Cirkvi vtedy, ked v pekle vidi iba redlnu moZnost®>*:
,,Mnohi teologovia nasej doby stihlasia tiez s vetou, ze ani v Svitom pisme, ani v cirkevnej
tradicii nie je o niektorom urcitom ¢loveku povedané, Ze je v pekle. Ani 0 Judasovi. Cirkev
vo svidtoreCeni vyjadruje svoju vieru, ze urciti 'udia su iste v nebeskom doviSeni, ale

’ r ’ ’ il r 2
nerobi podobné vypovede o zavrhnuti urcitych lI'udi.* >

,» VSetky eschatologické vyroky
Pisma a Magistéria (nepredbichajuc rozhodnutia, ktoré sa moézu v budiicnosti objavit),
treba chapat’ v tom zmysle, ze skuto¢nost’ zatratenia kladie pred putujtcich autentickt
nevyhnutni moznost.<*°

Aj ked’ katolicka teologia odmieta Cirkvou odsudent doktrinu apokatastazy, predsa
niektori teologovia vyjadruju svoje presvedéenie, ze V katolickej teologii odsudenie je
treba lepsie zladit' s celou koncepciou spasy, a tym nechat’ otvoreni moznost’ spasy pre
vsetkych. Nesmieme ani s Origenom peklo redukovat’ na ocistec, a tym oslabit’ silu

biblickych vyrokov o stde, ani s Augustinom (a za nim idacou teoldgiou) odstranovat’

3 porov. FINKENZELLER, J. Podrecznik teologii dogmatycznej. Eschatologia. Traktat XI., s. 217.
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vSetky dovody nadeje na vSeobecné zmierenie. Aj W. Theuerer sa drzi toho, Ze mozno
hovorit’ 0 moZnosti i 0 nadeji spasy pre vietkych, bez odstranenia slova ,,peklo“. %’

VysSie spominani hypotézu 0 zniceni zatratenych niektori katolicki teoldgovia
prijimaju ako jednu z moznych vykladov Svétého pisma. Napr. A. Schmied mysli, Ze
ucenie o vSeobecnej obnove nemozno opravdivo povazovat za isté, avSak rovnako je
opravnena nadej na spasu vsetkych. AK sa dnes v exegéze upiera pozornost’ na literarny
druh eschatologickych textov, mozno dojst’ k zaveru, Ze nutnost’ interpretovat’ texty Pisma,
ktoré hovoria 0 odsudeni v zmysle nekonc¢iaceho sa mucenia stale existujuacich I'udi, vobec
nie je taka istd. Situdcia nutnosti prijat’ rozhodnutie zachovava si celt vaznost aj v

, , N , o R 258
hypotéze 0 uplnom zniceni I'udi, ktori sa definitivne uzavreli vo¢i Bohu.

45.2 Blondelova dilema

Maurice Blondel (+1949), francuzsky filozof, inSpirator teologickej obnovy, ktora
viedla k Druhému vatikdnskemu koncilu®?, ako malo inych, zapasil s problémom ve&nosti
pekla. Blondel si je sice vedomy, ze ,,autentické krestanstvo o pekle nehovori inak nez ako
0 spravodlivom moZnom nasledku, ktory Cirkev predsa dosial’ nikdy na Ziadneho ¢loveka

oficidlne nevztiahla“?®

, ho predsa vo svojich ranych néacrtoch a este i v neskorSom diele
povazuje peklo za problém, o ktorom je potrebné vazne filozoficky i teologicky
diskutovat’. Blondel sa zaobera myslienkou zbavit’' Boha zodpovednosti za vecné zatratenie
zatvrdnutych. Odvolava sa na Augustina, ktory hovori — opierajic sa o JeZiSov vyrok, Ze
On sam nepriSiel, aby sudil, ale aby zachranil®®*: »INechce$ byt skrze Neho zachraneny?
Budes teda skrze seba samého sudeny.“?*? Bozska milost’ nie je uprena Ziadnemu &loveku.
Vinnik nenavidi a previiiuje sa sam. Blondel zavrhuje Dantov napis nad branou pekla
tvrdiac, Ze ak tento Zalar so svojimi trestami je ,,dielo prvej a najvysSej lasky®, potom to
znamena pripisovat’ Bohu zodpovednost’, ktort musia niest’ iba nekajici 'udia. S nechut'ou
zavrhuje aj odsudzujuce gesto Michelangelovho Krista a poukazuje na Fra Angelica,

ktorého Kristus na poslednom stde iba ukazuje svoje rany. Pred tymto pohl'adom, piSe vo

svojom diele, sa zatvrdnuti hrieSnici odvracaju a biji sa v prsia, aby sami sebe pricitali
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svoju vinu.?®® Blondel sa s dérazom obracia spit k svojmu vychodisku: k lovekove;
slobodnej volbe a zaroven zodpovednosti. Nevd'acni, pysni, nekujici l'udia tak maju iba
uznat' pravdu a lasku, vocCi ktorej uzatvorili svoje myslenie, vol'u a srdce. Krestansky
pojem trestu preto nemdéze nijako budit’ dojem bozského trestu. Pre Stary zakon bazne to
snad  mohlo byt primerané, hovorit o hneve mstiaceho, na vzdorujicich
a modlosluzobnikov rozhnevaného Boha, no pravda Nového zédkona pozna len jediny trest,
ktory znamen4, Ze definitivne zatvrdnuti hrie$nici sami seba rozorvu a pohltia. Zalobcom
a katom nie je nikto iny ako sam rebel, ktory moze vinu pripisat’ len sam sebe. Zatratenie si
vinnici privodia sami, ked’ si uvedomia svoju zvratenost. Peklo tak nie je stvorené Bohom,
je len logickym a mravnym désledkom hriechu vinnikov.?*

Prave tu sa Blondelovi vynédra zakladny problém: Autor ukazuje cin, ako
zakladajliicu skutocnost’ I'udskej existencie s mnohymi predbeznymi Stadiami, ktory vedie
az kposlednému rozhodnutiu. Pyta sa: Mobze clovek silou svojho ¢inu s konecnou
platnostou dospiet’ k dokonalosti, alebo k tomu potrebuje (bozskl) pomoc, ktorti si sam
nemoze zabezpecit, ani ju nemdze vyzadovat, ako by mu nalezala? Vo svojej kone¢nosti
sa predsa nemoze stavat’ na roven nekoneénému Bytiu, a ak to predsa robi, sdm seba tym
odsudzuje k rozporu, ktory ho rozorve.?®

Vo svojom priekopnickom diele L’Action, ktorym dal r. 1893 rozhodujicim
spdsobom novy pociatok katolickemu mysleniu266, sa ozve jedinecné tvrdenie: ,,Hroziva
velkost” ¢loveka! Chce, aby pre neho Boh uZ nebol, a Boh pre neho uz nie je. [...] Jeho
bytie trva bez Bytia. A ked” Boh pripusti platnost’ jeho osamelej vole, potom je to
zavrhnutie. Fiat voluntas tua, homo, in aeternum (Bud’ vola tvoja, ¢lovece, na veky).
ZneuZivat' aniCit’ svet tak nie je ni¢im v porovnani so zlofinom, ktory na seba berie
zvratena vola: zneuzivat Boha a zabijat’ ho v Cloveku, zabijat’ ho tolko, Ze je Elovek
schopny zasadit’ mu bozsku ranu. Co nedokaZeme sami vybudovat, to, zda sa, dokdZzeme
vlastnymi silami zni¢it. Ale nie! [...] Cin je syntézou I'udskou a BoZou. [...] Boh musel
dobrovol'ne zomriet’, aby tym mohol byt’ zlo¢in ¢loveka odpusteny a anulovany. Zo seba

samého ¢lovek nemodze nic.«%%’
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Blondelovi sa javi sebazavrhnutie niektorych dusi ako ¢osi samozrejme, vzhl'adom

. oy i 268
na utrpenie Ukrizovaného.

No pyta sa: ,,Ako mdzem verit v nekonecnli zlobu
zavrhnutého, ¢loveka, ktorého som poznal a miloval? Ale predovSetkym: Ako vela sa
¢lovek musi modlit’ a trpiet’ za pom}'/len}'lch!?“269 Dilema bola vzata na vedomie: ,,Velka
tazkost’: ospravedlnit’ prisnost’ bozskej lasky a sucasne dolozit’ zdanliva nutkavost’ a skryté
zlo v logike hriechu. Mnohi sa nad veénym trestom pohorSuji a nechct tak tvrdému
sudcovi sluzit’; avSak prave to, ze je tak prisny a nezmierite'ny, nemoze sa ospravedlnit’, ak

«270

Ho neodzbrojite tym, Ze sa mu podrobite. ,» 1y si uviedol v skutok vsetko, dokonca

I moc splodit’ akési manichejstvo rebelujucej vole, pdsobiace zlo, peklo, ktoré ani Tvoja
dobrota neméze od¢init’.«*"*

Po tomto poznani prichadza novy typ Blondelovych vypovedi. Jezi§ trpi
»absolutne®, to znamena hlbsie, ako moze trpiet’ akykol'vek ¢lovek, aj zavrhnuty, a predsa
zavrhnutie existuje?’?: ,,O, modj Vykupitel, nikto netrpel ako Ty. V plnom zmysle slova si
iba Ty trpel absolttne. Tvoje umucenie nie je bolest’ medzi tak mnohymi inymi I'udskymi
bolest’ami, je to sama bolest, samo utrpenie. Zo svojej lasky si na seba zobral a poznal
vsetko, ¢im Tudia trpeli, a predovsetkym vsetko, ¢im nezaslizene netrpeli, az nakoniec i
zavrhnutie, ktoré ich hrozivo kradne z Tvojho objatia, ked’ sa sami odtrhli od Tvojej
blazenosti.“ 2 Ana inom mieste: »Zahubili sme Ho, a On nds svojou obetou sice
nediSpenzoval od umierania, avSak dovolil ndm vyhnut' sa druhej smrti, smrti duse. My
sme stvorili peklo a On sam seba urobil hriechom, poznal poslednt opustenost’, sam seba
akoby uhasil. Nezrusil peklo a rovnako ani hriech a smrt, avSak isto opét’ do nasich rak
vlozil spasu, Zivot a nebo.“?"

Po hlbokom rozjimani nad paSiovymi mukami Blondel napisal: ,,PaSie nie su len
vyktpenim. Je to zostupenie samotného Krista do pekiel; touto skusenost'ou ziskava peklo
skutocnost’ a ¢lovek je zavrhnuty. Kristus je univerzalny Uskuto&iiovatel “™® A: | Smrt
duse: to su tie pekelné muky pasii. A ¢lovek ich musi v sebe pocitit, aby poznal celti hrézu
stavu bez Boha, aby sucitil s narekom dusi, ktoré sa sami zavrhuji, aby sa mohol cely

odovzdat’ za ich spélsu.“276
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Tieto Blondelové vyroky nest v sebe uz posolstvo nadeje, ze by takéto obratenie
k Bohu nemuselo byt marne. Nakoniec prichadzaju texty, v ktorych porovnanie medzi
zostupom Ukrizovaného do pekiel a peklom zavrhnutych nie je v rovnovahe, ale tazisko sa

2, ,Netrpiet iba vlastnym hriechom, ale hriechom druhych; ako

posuva v prospech prvého
Kristus v Getsemany a na Kalvarii sa ¢lovek stava ,hriechom’. Prvé muky kriza st marne;
tol'’ko premrhanej krvi, tol'’ko bolesti nadarmo. [...] A predsa: zo sebavécSieho zla ¢asto pre
Teba plynie eSte vacsie dobro vd’aka vzdy vacSiemu odpusteniu.“278 A nadej mdze byt este
vystupiiovand: ,,Su hrozné tieto pasie, lebo pykaji za vSetky hriechy, zahfiiaju peklo,
obsahuji kazdi moznu vinu, ktorti predist’ je ich podstatou. Keby existoval len jediny
zavrhnuty, aj tak by Vykupitel'ovo srdce pod t'archou lasky nariekalo nad este prili§ malym
stidockom vyvolenych: Dobry Pastier mysli jedine na svoju stratenti ovcu. Otec je prisny
a hrozivy vopred, aby neskor mohol trestat’ menej 2™ A na inom mieste: ,,Pokladal si si za
hodné vytrpiet' vSetky tieto smrti, svojim zmftvychvstanim si im vSetkym otvoril cestu

<280

zivota. ,, Ty si sam seba odsudil, aby uz nemali vinu, Ze ta odsudili.“?®! Tak sa Blondel

prebija dopredu. R4ad hovori, Ze ¢lovek nemd sudit, ale zmiluvat' sa nad vSetkymi
hrie$Snikmi. Oddvodiuje to tym, Ze Boh si vyhradil spravodlivost andm prenechal

milosrdenstvo®®?: | Zveril si ¢loveku trad milosrdenstva, daroval si mu svoj Zivot, svoju

. v , , . . . 2
plodnost’, svoju viemohtcnost’ len pre dobro; sebe samému si vyhradil spravodlivost’.«?®?

,»Tak mame aj my milovat’ hrie$nikov, lebo sa milosrdenstvo v nas a pre nas stalo telom,

«284

aby eSte viacej vyniklo nad mstiacou spravodlivostou.“”™ ,,Po prave by sme mali bazit

menej neZ Boh.“?* Nakoniec u Blondela predsa prichadza aj vhlad na spravodlivost:
»Milosrdenstvo rastie zo sily spravodlivosti. Nehanbit’ sa Sirit” boZsku dokonalost’! Kazda

zmnohonésobuje Vée'[ky.“286
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Zaver

Sekundarnym cielom K napisaniu prace bolo upozornit, ze je tu aj moznost
definitivneho zatratenia ¢loveka, lebo sa nam zda, Ze v sucasnosti sa tomu prestava verit.
Slova blahoslaveného Jana Pavla I1. nam potvrdili ticto nase dohady. Svity otec pri jednej
prileZitosti napisal: Clovek do istej miery stratil orientaciu, stratili ju aj kazatelia, katechéti,
vychovavatelia, a teda stratili odvahu hovorit’ o pekle. Je mozné, Zze dokonca ten, kto ich
pocuva, prestal mat’ z neho strach. Naozaj, ¢lovek sucasnej civilizacie sa stal mélo citlivy
na ,,posledné veci«. %8’

No pisat’ pracu len preto, aby po jej precitani zacal mat’ Citatel’ strach zo smrti, sudu
a ve¢nosti, znamena zdeformovat’ kerygmu na hrozostrasnu zvest. Vediet' zapracovat’
zatratenie do ohlasovania radostného posolstva evanjelia sa stava istym umenim, ktorého
sa ale nemozno vzdat. Hovorenie o pekle ostava stucast'ou V ohlasovani Cirkvi, aj napriek
faktu, ze krest'anské nabozenstvo je v svojej konecnosti nadejou.

Sktimanie pohl'adu na ,,inferno® v dejinach katolickej teologie prinieslo zakladné
poznatky: Na peklo sa nemozno pozerat’ ako na protipol neba. Zatratenie nie je alternativna
kategoria k spase. Hans Kiing to vyjadril vel'mi pekne, ked odmietol dualisticky
schematizmu, ktory bezmyslienkovite vychadza zo sylogizmu: pretoze existuje Boh ako
osoba, nutne existuje i diabol ako osoba; pretoze je nebo, musi byt ipeklo, pretoze je
vecny Zivot, musi byt’ 1 vecné utrpenie.288 Peklo nie je vytvor Stvoritel'a, ale chape sa ako
dosledok I'udského zlyhania. Nie je ani dielo pomsty, ani odplata za nedodrZanie BoZzich
prikazov. Smrtel'ny hriech nutne prinaSa so sebou vecny trest. Peklo nie je ani natené
vizenie, kde by dusa spolu s telom v istom ohrani¢enom priestore znaSala ve¢né utrapy za
svoje neolutované hriechy. Ak hovorime o zatrateni, hovorime predovSetkym o stave,
v akom sa duSa vzhl'adom k Bohu nachadza, teda poukazuje sa na neprirodzeny tazivy
stav vec¢nej odlucenosti od Bozej lasky. Chapeme ho ako Kategoriu nedostatku viery,
nadeje a lasky. Je moZnost'ou vzhl'adom na l'udsku slobodu, ktoréd je schopna zvrhnit’ sa
proti Bohu a ktort Boh z lasky k stvoreniu reSpektuje. Zavrhnuty ¢lovek nebude zniceny,
pretoze peklo nie je zniCenie bytia, ale bytie samo seba v nom negativne zakuSa. Bytie
v pekle bude negativne prezivat celtl veénost’. Zatratenie sa ¢loveku nepontka zvonku, ako
sa ponuka a daruje Bohom ziskana spasa. Peklo je vylucne akt chcenia, ktoré sa v jednom

ukone vole idiicom proti Bohu stdva zlo€inom 1 trestom zaroven. Mohlo nebyt, pretoZe nie

87 porov. JAN PAVOL. I1. Prekrocit prah nddeje. Bratislava : Nové mesto — SU SCM 1995, s. 164.
%88 porov. KUNG, H. Vécny Zivot?, s. 158-1509.
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je stvorené Bohom, ale vylu¢ne slobodnou vol'bou ¢loveka. Jezi§ priamo o pekle nikdy
nekazal, nezvestuje osobitné pravdy o onom svete, nepopisuje akt zavrhnutia, ani muky
tych, ktori boli zatrateni. To, ¢o vieme z evanjelii o veCnom zatrateni, je malo. JeziS ak aj
hovoril o zatrateni, nechcel tym prinaSat’ strach posluchacom, vyvolavat paniku ¢i
vzbudzovat’ hrozu. Jeho poslanim bolo povzbudzovat’, formovat’ svedomie l'udi, prebudzat’
Vv nich lasku k Bohu, hldsat’ pravdu o zZivote a smrti, ktorej sucastou su aj posledné veci
¢loveka. V jeho zaujme bolo, aby sme pristupovali K Zivotu s vaznou zodpovednostou.
Moznost” definitivneho vylucenia seba z Bozej blizkosti nas teda zavizuje k tomu, aby sme
sa vyhybali hriechu a unikali pred kazdym pokusenim donho padnat. To, ze nas hriech
modze uplne odlucit’ od Boha a jeho lasky ukazuje, Ze nie je mali¢kostou a rozhodne ho
nemozno podcenit. Je nepopieratelne isté, ze Clovek, stvoreny ako slobodné bytie, ma
schopnost’ konat’ aj tak, ze nasledky jeho rozhodnuti budu trvalo tragické, nezmenitel'né.

Ak si toto vSetko Citatel’ uvedomi, mal by ho preniknat’ nie pocit strachu zo smrti,
stdu a kone¢ného udelu, ale skor posvitna bazen a chvenie, s ktorymi, ako sa zmiefuje
Pismo, mame pracovat na svojej spase (porov. Flp 2,12). Evanjelium vzhladom na
pripustnost’ definitivnej straty Raja nemozno brat’ polovicato a rozhodne je potrebné zit’ ho
do jeho najhlbsich dosledkov. Prebudené vedomie zodpovednosti za to, ako prezivame
svoj zivot, sa chce stat’ najkraj$im prinosom prace.

Pri vSetkych svojich ¢inoch maj teda na mysli svoj koniec (porov. Sir 7,40). Hlad’
7it' tak, aby si sa v hodinu smrti mohol skér radovat’ ako strachovat’.?® Lebo kto Zije
v bazni pred Bohom, cestne aspravodlivo pred l'ud'mi, nemusi sa obdvat" svojho
posledného udelu. Ved’ sdm Pan néas povzbudzuje: ,,Dufajte, ja som premohol svet* (Jn

16,33h).

8 porov. KEMPENSKY, T. Nasledovanie Krista, s. 67.
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